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La religion griega en la polis de época clasica
Louise Bruit Zaidman - Pauline Schmitt Pantel

La religion griega es un conjunto de practicasegncias que se estructuran en el momento en el
gue nace, hacia finales del siglo VIl a. C., umalas formas de organizacion politica tipicas del
mundo griego: la ciudad (la polis). Una religiorecge basa en unos habitos de pensamiento y unos
esquemas intelectuales distintos de los nuestros.

Para comprenderlos, conviene examinar ante dededaé manera se expresaban las creencias
y los ritos en la practica del ciudadano. Y despestar desentrafiar cuales eran las funciones del
personal religioso y el lugar que ocupaba la r@hgen la vida individual, social y politica? Por
encima de la individualidad de cada polis, el astude los santuarios que gozaron de mayor
prestigio demuestra la importancia que tuvierorclds comunes a todos los griegos.

Analizadas estas cuestiones fundamentales, podresivagrnos hacia los sistemas de
representacion de lo divino. El andlisis de looomfundamentales (el de Prometeo, el de las razas o
edades del hombre,...), de las grandes divinidadkssus relaciones mutuas, permite comprender
gué significo la mitologia para los griegos. Estaap que se completa con oportunos glosario y
Iéxico junto a una bibliografia especifica, ponecatriente las Ultimas investigaciones en el
atractivo estudio de la religion griega.

Louise Bruit Zaidman es catedratico de Historia de Grecia en la Unidadsde Paris VII
Pauline Schmitt Panteles catedratico de Historia de Grecia en la Unidasde Paris |
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INTRODUCCION

¢, COMO ABORDAR EL ESTUDIO DE LA RELIGION DE LAS CIUBDES?

Un extrafiamiento necesario

El estudio de la religion griega necesita una coadi previa: aceptar el extrafiamiento y la
revision de algunas categorias intelectuales gtuealatente nos resultan familiares. La sociedad
griega es radicalmente diferente de la nuestra gdoceptos que nosotros utilizamos para describir
los fendmenos religiosos contemporaneos no sorsagamente los mas adecuados para analizar lo
gue los griegos consideraban divino. Es mas, leidarde la religion no puede ser la misma en una
sociedad en la que la vida social esta profundamsetularizada, como la nuestra, y en una
sociedad, como la griega, en la que la religiéalsstotalmente imbricada en todos los campos de
la vida publica y social. Resumiendo, liberarsdad@lea de que pueda existir una esencia de la
religion es lo que permite estudiar el fendmendgi®o como un verdadero objeto de
conocimiento que tiene una historia como los demas.

Para entender hasta qué punto la religién griegaresulta extrafia, podemos recurrir a las
conclusiones de una rapida comparacion —a la qdedie6 J.-P. Vernant— entre las creencias de
los griegos y las de una civilizacién occidentalcystianizada. Para "nosotros”, la divinidad es
algo externo al mundo (Dios es trascendente), é&dorel mundo y a los hombres, y esta presente
en el interior del hombre; en resumen, la esferdodeeligioso esta limitada a un sector bien
definido de las actividades cotidianas. Para leeggs, los dioses no eran algo externo al mundo,
no crearon el universo ni a los hombres, ya ques ethismos también habian sido creados; no
existieron siempre, pero se hicieron con el poderson eternos, sino simplemente inmortales; no
poseen, ni todos los poderes, ni todos los sabsiresnhada mas que algunos; estdn sometidos al
destino e intervienen constantemente en los asumtognos. Esta rapida comparacion invita a
desechar toda idea preconcebida sobre lo que @eha eeligion, antes de abordar el estudio del
conjunto de los cultos y las creencias de los gaeg

Pero una vez hecha esta advertencia, alin es recssarprecavido y evitar plantearse
cuestiones que no ayudan en absoluto a la compredsl mundo griego antiguo.

- Ni pervivencia, ni prefiguraciorLa religion griega ha estado, como otras religipsemetida
a dos tipos de analisis que pretendian ofrecefoaqubnes universales del fendbmeno religioso. Por
una parte, se ha intentado encontrar en el pan&oigs rituales y en los mitos, huellas de las
practicas méagicas de una mentalidad primitiva. &sjlie podriamos llamar la teoria de las
pervivencias con todo el séquito de explicacionas lg@ siguen, y que remiten, entre otras, a la
categoria del totemismao.

Por otro lado, se ha intentado buscar todo aqgekg en las creencias y en las practicas griegas,
podria convertirse en terreno abonado para el mdisade una religion monoteista como el
cristianismo. En este caso se tiende a poner elt@@n el entorno de sectas y en las practicas
mistéricas. Esta voluntad de sincretismo se basa epnviccion de que no todas las religiones
tienen el mismo valor; concretamente es una leaterda religion griega a través del prisma
especifico del cristianismo.

Estas dos teorias, que tienen un gran interésribigtafico, han marcado una gran cantidad de
libros y escritos. Los presupuestos de ambas terafeson los presupuestos de su tiempo, igual
gue el estudio de la religién griega como sisteimdbdlico que tiene su propia coherencia es la
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tendencia de nuestra época.

- Para explicar las creencias y los cultde la época clasica, existen varias vias; unalds el
presta especial atencion a los origenes, otrahiacapié en el sistema de funcionamiento dentro de
un conjunto cultural considerado como relativamessiable: el de laolis'. Ambos enfoques no
son irreconciliables, pero confieren luces y tatedes diferentes al estudio de la religion griega.

- La importancia de los origenelsl esquema clasico de la evolucion de la religivaega, tal y
como lo propone M. P. Nilsson, tiende a ver ded&da religion griega la fusion entre la religion
prehelénica de las poblaciones indigenas y lossylicreencias aportados por los pueblos griegos
desde su llegada a Grecia, que se extiende agio ¢kl Il milenio. Por lo tanto, en cada ritual del
siglo V2, es necesario buscar lo que se remonta al ritbefgneico y lo que supone la parte
realmente «griega». Cualquiera de los dos «origepegde servir para explicar el ritual en
cuestion.

De este modo se puede interpretar el sacrificierdnugriego remontandose a las practicas de
caza de la época neolitica. Asimismo, el retratcuda divinidad puede componerse de rasgos
pregriegos y de rasgos griegos. Asi Artemis, efaseta de «sefiora de los animales» remite a una
diosa madre prehelénica, mientras que como «caeagarece mas bien un producto de la llegada
de los helenos. En este caso, ademas, los origesespefian un papel explicativo. Esta manera de
proceder hace indispensable el establecimientmde&wnologia precisa dentro de la historia de los
cultos y los mitos, cosa que, para las épocas mthguas, es algo enormemente aleatorio, Y,
ademas, propone sistemas de explicacion que cadecananimidad, como el hecho del primado
de las divinidades femeninas en el mundo prehaénel de las divinidades masculinas durante el
dominio griego.

- La funcién en la «polis».a otra vision considera que los origenes de uto @ide un ritual
no explican en absoluto su funcionamiento, su gyaderra y el papel de dicho culto o de dicho
ritual en un momento determinado de la historiainhportancia del sacrificio cruento griego en el
siglo V se explica sobre todo por medio del estuldidas funciones que garantiza y de los valores
que representa en la ciudad del momento. Artemislviendo a utilizar el ejemplo anterior—
como «sefiora de los animales» y como diosa detasume dos aspectos complementarios de su
funcion principal: la proteccion del mundo salvaje.

Este enfoque subraya también el hecho de que,odéatla religion griega, la parte esencial de
las creencias y de los ritos se estructura en ehento en el que nace una de las formas de
organizacion politica mas tipicas del mundo gridgaiudad-estado (lpolis). Y esto es aplicable
tanto al pantedn y la mitologia establecidos pomkl® y Hesiodo, como al culto de los héroes y a
los lugares de culto, a los templos, a la orgarmmade los rituales o a los calendarios, los juggos
etc... El hecho de que se hayan frecuentado lasiesisugares de culto desde época micénica no
significa que las creencias de los micénicos (sipoio que las conozcamos lo suficiente) puedan
ayudarnos a comprender las de los hombres que wasn un milenio mas tarde, en una
organizacion social y politica completamente driezede la del palacio micénico. Los rasgos
culturales y los personajes divinos pueden procddama época anterior al establecimiento de las
ciudades-estado, pero, ante todo, es necesariocax@u funcidon y el modo en el que se
reinterpretaron en el interior del mundo dedds.

! Para expresar el concepto especifico de «ciudauhe @ntidad politica y peculiar del mundo griegmwa a utilizar
alternativamente a lo largo del texto los térmirosidad» (cuando no de lugar a confusién con gblsimoncepto de
nucleo urbano), «ciudad-estadoxpolis».(N. del T.)

2 Ya que esta obra trata de la religién griega esc@prlasica, se ha decidido —para agilizar el textoo estar
constantemente precisando las fechas «antes de>Ci8lamente los siglos y las fechas posteri@resmienzo de la
era cristiana llevaran una indicacion.
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- El marco: las ciudades griegas arcaicas y clasidaste libro no explora ni el estado de la
religion antes del nacimiento de felis (religiones prehelénica, minoica, micénica...),las
transformaciones de la época helenistica. Los enwd que plantea el conocimiento de las
religiones antes de la aparicion y la difusion deescritura, por una parte, y la extraordinaria
rigueza y diversidad del ambito cultual y las cé&s que se desarrollan a partir de la época de
Alejandro, por otra, no se pueden resumir en uituap

El marco elegido, por tanto, es el de las ciud&d¢sdo en época arcaica y clasgrasso modo,
desde el 750 al 330. Una ciudad-estado es un donpolitico autbnomo, independiente, que
comprende, a la vez, un territorio (cultivado y autivado), unas aldeas y uno o mas ndcleos
urbanos (a veces una verdadera ciudad) mas poblddantre los cuales, uno es el centro de la
vida politica. La ciudad-estado de Atenas —losggsedicen «los atenienses»— comprende, por
tanto, todo el territorio del Atica, siendo la cadde Atenas la sede de las asambleas y las
magistraturas, en dos palabras, de la vida palitics cultos, los santuarios y las practicas
religiosas se diseminan por todo el territorio @eildad-estado y pertenecen tanto a la gente que
vive en el campo (los mas numerosos) como a lowvigee en la ciudad. El territorio esta poblado
de santuarios, la mayoria de ellos muy modestgspieblos tienen sus altares y sus lugares de
culto; la actividad cultual es algo cotidiano. Eecho de que hayan sobrevivido hasta hoy algunos
templos imponentes en lugares muchas veces desiatala una idea real de cémo era el paisaje
religioso de las ciudades griegas.

Algunas nociones fundamentales

Una de las dificultades del estudio de la religidiega estriba en el hecho de que las nociones de
sagrado, puro e impuro, piedad e impiedad tenignifsiados especiales para los griegos,
significados que no se corresponden en absolutéosaue a nosotros nos resultan familiares.

- Lo sagrado.Una de las nociones con las que debe enfrentarsesar@&amente una
investigacion sobre la religion es la nocionsdgrado.Mientras que la oposicidn entre sacro y
profano parece darse por descontada dentro destamsi en el que el ambito religioso esta
claramente delimitado, en la Grecia deplalis dicha oposicién es incierta, por no decir no
pertinente.

Por el contrario, la lengua griega distingue, pedia de términos comioerdn, hosion, hagion,
algunas nociones que nosotros confundimos con sagiedoTa hieradesigna al mismo tiempo a
los cultos y los santuarios de los dioses, pertigma las victimas, es decir, a las cosas queelcon
uso ritual, se cargan de cualidades que las acart@divino y las hacen entrar en el dominio que
nosotros denominamos «lo sagrado». Estos actas lesjares, estos objetos estan cargados de un
poder que los vuelve utiles o favorables parailzeia de los ritos. Pero no hay nada dentro de su
naturaleza que los diferencie de los objetos @imb, ya sean los que se utilizan en la cocina
sacrificial (cuchillos, espetones, calderos), odbsientos (panes, pasteles o frutas) transformados
en ofrendas cuando se depositan en los lugaresagm@®s. Incluso ehiereus, el sacerdote
encargado de ejecutar Ibera, los actos de culto, sean las prescripciones o Hakilpciones
locales o transitorias, como tal sacerdote no setieme retirado de la vida «profana», y puede
continuar viviendo en la ciudad, en el seno deikas,siempre que realice, en las fechas fijadas,
los actos que su cargo le impone.

Por lo que se refiere al térmimmsios,éste se aplica mas bien a los comportamientosas a |
acciones que caracterizan el establecimiento deiogles entre los dioses y los hombres o entre los
mismos hombres; relaciones que se atienen a ciedamas: es decir, todo aquello que esta
prescrito o permitido por la ley divina. La palabrsarece asociada con frecuencthkaios(justo).
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Estariamos tentados, en este caso, de traducirlegamto». Pero el término también adquiere su
valor por su oposicion laieros.Y entonces designa un estado liberado de lo sagdadacralizado

y, por tanto, libre, permitido, profano. De estanera,he hosie kreaomesigna la parte de una
victima sacrificial que se destina al consumo humbnparte permitida.

Hagion,en cambio, se aplica mas bien a algunos templastoaios, o incluso a ciertos usos o
ritos, y finalmente a las ofrendas u objetos deoc(rhientras qudiagnosse aplica a los seres
humanos); este término designa un grado de puitezd que implica la retirada fuera del orden
corriente. Implica la nocién de un respeto negatjue consiste en «abstenerse de perjudicar».
Sirve, basicamente, para expresar una nocion dhéopeidn.

Por tanto, es necesario estar atento para no eejarprender por correspondencias engafosas.
Cuando las palabras parecen responder y remiticiames que nos son familiares, con frecuencia
pueden ocultar o enmascarar concepciones difereajesuna aparente correspondencia. Con las
conocidas nociones de puro e impuro nos vamos angac una distribucion de las categorias
religiosas que no reviste la forma de nuestrasigsagistinciones.

- Puro e impuroEn un primer nivel, pureza y limpieza, en sentiigicb, parecen confundirse.
Lo que eatharos,«puro», es lo que esta liberado de todo rastraidiedad, y la mancha parece
tener una fuerte connotacion material. Por lo tambs damos cuenta rapidamente de que, al menos,
en época clasica, si no ya en la de Homero, Ia®geatarticos, en toda su diversidad, responden a
una gran variedad de formas de mancha, que noeskpiwcomprender si no estan referidas a una
concepcion religiosa del mundo. La nocion de marfctiasma)ya no puede concebirse como una
nocion simple.

Pongamos un ejemplo: la sangre, principio de vidatras circula por el interior del cuerpo del
hombre, o medio de consagracion cuando se derraim@ ®| altar durante el sacrificio, se
convierte en suciedad y mancha en el momento esejesparce por el suelo o sobre el cadaver de
la victima de un asesinato; y esto es asi, porgueezcla con el polvo, y significa el asesinata y |
muerte. Por lo tanto, no es realmente «impuras enssna, se vuelve impura en algunos contextos
determinados. La mancha se produce cuando se goneontacto ciertas realidades que deberian
permanecer separadas.

La nociéon de mancha aparece con frecuencia asoaitalale sagrado, gracias al fenomeno de
acercamiento reciproco de dos series de términesque se refieren @jos(mancha) y los que
hemos definido en torno al térmihagion,sagrado en el sentido de prohibido, de peligrosa ek
hombre. La mancha se pone entonces en relaciénrmile los rasgos de lo sagrado: su aspecto
temible. A través del juego entre «sagrado» y «@mado», los dos polos de lo puro y lo impuro
se pueden unir y confundirse. A las fuerzas de leerte, que para el hombre representan la
contaminacion, la mancha por excelencia, EsqusollEama loschtonioi daimones hagnoklos
sagrados démones ctonigqbes Persasy. 628). Y es que la mancha es susceptible dearevah
virtud religiosa, en el interior de un sistema iti@sry de prescripciones que regulan su inseramn e
el mundo humano. Por este procedimiento, los hudsdsdipo, el ser sacrilego por excelencia,
pudieron convertirse en fuente de bendiciones [satgerra que lo acogid. Otro ejemplo mas: el
sacrificio del cerdo, el animal mas contaminada;@estituye en dtatharmogla purificacion) mas
poderoso, al cual recurren log/staide Eleusis. Y para terminar, es el mismo dios, dpel que
administra las purificaciones y el que envia lagt@minaciones: es, al mismo tiempo, cura y causa
de la enfermedad.

Por tanto, en el interior del sistema que congtitelypensamiento religioso griego es necesario
definir en cada ocasion las nociones opuestasugliastla manera en que se transforman unas en
contacto con las otras hasta llegar a constitugr expresion simbdlica con sus propias formas
l6gicas.

- Piedad e impiedadLa ciudad griega no conocia ni «Iglesia» ni dogngure, y, en
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consecuencia, las conductas religiosas, la piedadmpiedad, no tienen ese caracter definido que
pueden tener en otras religiones. Herejia y pecg@typor razones religiosas son, en principio,

imposibles en el sistema griego. Sin embarggpdis conden6 a determinados individuos por

impiedad e, inversamente, estipulé en qué consktiaspeto a los dioses.

La impiedad, aasebeiags la ausencia de respeto por las creencias ytuases comunes de los
habitantes de una ciudad. La comunidad civica pusstsiderar laasebeiacomo un delito,
conducir ante los tribunales a los convictos y emradlos. Los procesos por impiedad tienen causas
muy diferentes. A continuacién se exponen algurjem@os de comportamientos que podian
acarrear una acusacion de impiedad:

— los atentados contra la propiedad de los diosed#yados rituales o las representaciones
figuradas: por ejemplo, cortarle las ramas a woalbnsagrado a Atenea llevaba directamente ante
el tribunal del Are6pago; profanar los misterioskleusis parodidndolos, y mutilar a ldgrmes
del Agora (como sucedi6 en Atenas en el 415) sigeasn con la condena a muerte;

— la introduccion de nuevos dioses o de nuevos cataonsidera también un acto de impiedad
(a menos que lpolislos hubiera aceptado oficialmente, como fue el cesAtenas a final del siglo
V en relacidén con Asclepio, Bendis, Amon y AdonEh Flavio Josefo leemos que «los atenienses
ejecutaron a la sacerdotisa Ninos porque un ciudatdaacuso de iniciar en los dioses extranjeros.
La ley de los atenienses se oponia a semejante/dagzena establecida contra los que introducian
una divinidad extranjera era la muerte»;

— la opinion de ciertos individuos en relacion cors hoses podia, igualmente, considerarse
como impiedad. Anaxagoras, que habia afirmado bsel @ra una piedra incandescente y la luna,
un vulgar trozo de tierra, fue perseguido por lstifia ateniense, igual que Protagoras, que
afirmaba que no estaba en condiciones de deasslibses existian o no. El ejemplo mas célebre
es, sin duda, el de Sdcrates, acusado porque quaama juventud, porque destruia la fe en los
dioses de la ciudad y porque daba a conocer dades nuevas; fue condenado a muerte en el 399
por la ciudad de Atenas.

Los procesos de impiedad tienen, por tanto, caosas distintas y parecen las reacciones
violentas de una comunidad civica que se sientenarada en su unidad, siendo como era la
religion una parte indisociable de su identidadoPaparte de estos casos, tanto mas espectaculares
cuanto mas raros, lpolis acogia en su seno, sin problemas, la increduligaiza con la Unica
condicion de que no diera lugar a gestos de imdiddas entornas de los sofistas, los médicos o los
matematicos ignoran los cultos y las creenciagas$viPlutarco cuenta una anécdota muy ilustrativa
sobre esta cuestion. La escena se sitla en Atemda,epoca de Pericles: «Se dice que una vez le
trajeron a Pericles del campo la cabeza de unmaocoa un solo cuerno. Lampédn, el adivino, al ver
el cuerno fuerte y duro que nacia del centro dedtuz, dijo que de los dos partidos que habiaen |
ciudad, el de Tucidides y el de Pericles, el poeeaeria en uno solo, en aquel a quien se le afreci
la sefial. Anaxagoras, que estaba alli, hizo pamtidos la cabeza y mostr6 a los asistentes que los
sesos no habian llenado la base, sino que en panta un huevo, se deslizaban desde toda la
cavidad por aquel lugar donde tenia su comieneaizadel cuerno.»

Las acusaciones de impiedad trazaban la linea@se podia atravesar si se queria permanecer
dentro de la ciudad. Pero es aun mas dificil déacaqué era lo que se escondia, para los griegos,
bajo la nocidén de piedad; qué era para ellos unbhe@pusebégpiadoso) y una comunidad civica
respetuosa con los dioses. De manera generakdagiparece haber sido el sentimiento que tenia
el grupo o el individuo en relacidn con ciertasgdntiones.

Las obligaciones de la comunidad, en principioctafegan al respeto por la tradicion ancestral;
algunos rituales muy antiguos se realizaban sinlagieiudadanos comprendieran exactamente su
sentido, otros rituales mas recientes con frecaeastaban desacreditados por ser considerados
menos venerables, y se daba, por ejemplo, unaigizortancia a los banquetes que seguian a los
sacrificios. Lapolis pensaba que era necesario destinar a los diopastéaque les era debida, una
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parte material que llevaba aparejada la gestidmusiosa de los bienes y, en especial, del ambito
de los dioses, una parte de honores de culto,lpargue era necesario llamar a és®getasuna
especie de hombres-memoria de la ciudad que larsabido en materia de rituales. En resumen la
polis se considera a si misma no como una divinidad,-sten palabras de L. Gernet—: «como un
ser concreto y vivo al que los dioses seguramentiegian y al que nunca abandonarian, si ella no
los abandonabake Génie grecp. 295).

A la unién de los dioses en torno a una ciudadsmlomentos criticos debia responder la unién
de los hombres, unién en la que la fuerza y laaefecsimbolica se expresaban en momentos como
las Panateneas o los funerales colectivos de idesde guerra en Atenas.

Las obligaciones del individuo son variadas. Latip@acion en los cultos de la ciudad, la
abundancia de las ofrendas en los santuariosyvlzcia prodigada a los muertos de su linaje y a
las divinidades protectoras de su familia, la gesidad de la que se hace gala facilitando que los
rituales se realicen en las mejores condicionegrflanizacion de los juegos, las multiples litusgia
las costas de los sacrificios y de los banquetbbgos, etc...), son todos ellos ejemplos de prasti
gue los griegos reconocian como manifestacionds piedad. Es dificil pasar de estas practicas al
sentimiento religioso que las anima. Las expresiane se nos han trasmitido son muy escasas.
Podemos citar Hlipdlito, hijo de Teseo y de una Amazona, al que Euripidesepta «como aquel
gue vive en la sociedad de los dioses, el serogauimpio de todo mal» o inclusolen, hijo de
Creusa y Apolo, que, en el atrio del templo de @lfleclara: «<Hermoso en verdad es el trabajo, oh
Febo, con que te sirvo en tu casa honrando ladede oraculo. llustre es el trabajo de mantener
mis manos esclavas de los dioses, sefiores no egrsaio imperecederos. No me canso de ejercer
este honroso trabajo.» Pero este sentimiento denpitad entre hombre y dios se expresa con
menos frecuencia que la distancia y el respetourfdg cultos privados, sin embargo, insisten en la
relacion personal entre la divinidad y el hombmamo los de los héroes sanadores, los de los dioses
oraculares y los cultos de los misterios, cuyastjmas y doctrina conocemos muy mal.

Y si la impiedad marca una de las fronteras deidalgnl, la actitud del hombre que vive
constantemente en el temor de los dioses, trazawsma. El ritualismo exacerbado, el recurrir de
manera enfermiza a la interpretacion de los sigreismiedo cerval a la divinidad resultan ridiculos
y poco conformes con la piedad griega. Esto secepperfectamente en el retrato del supersticioso
(el Deisidaimon)que traza Teofrasto: «El dia de la fiesta de lassCiwas haberse lavado las manos
y purificado en la fuente de los tres cafios y désple haber cogido una ramita de laurel del
templo, se pasea durante todo el dia con ella doda. En el caso de que una comadreja se
atraviese en su camino, no sigue andando hastaapase alguien o bien él haya lanzado tres
piedras por encima de su sendero [...] En el casgué un ratén haya roido un saco de cebada, se
presenta ante el intérprete y le consulta qué taber. Si le responde que lo dé a un curtidor para
remendarlo, no se contenta con eso, sino que masacauificio para verse librado del maleficio».

La piedad ordinaria no es la expresion de un sésiim de relacion intima con una divinidad, ni
una necesidad de transformacion interior, o de ik&iidn al dios (salvo la excepcidon que se da
dentro de ciertas sectas como los 0rficos), penpdao es la observancia escrupulosa de los ritos
prescritos. Nos resulta dificil caracterizarla peraggl ambito simbdlico que le corresponde es muy
diferente al nuestro, e intentar relacionarla ctgurea de las formas propias del cristianismo
conduce a menudo a un camino equivocadoeBsebésignifica creer en la eficacia del sistema
simbdlico establecido por laolis para administrar las relaciones entre los hombiles gioses, y
ademas patrticipar en dicho sistema de la maneraatiaa posible.

Las fuentes

Las fuentes que permiten el estudio de la religidega estan constituidas al mismo tiempo por
los textos literarios, los textos epigréaficos ytadlazgos de la arqueologia.
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Los textos literariosLa antigua Grecia no cuenta con un gran texto dadgtandacional como la
Biblia, ni siquiera con una literatura propiamergkgiosa; por eso, cualquier tipo de informacién
sobre la religién es necesario entresacarla dglictinde toda la literatura griega. Pero como no se
trata de hacer aqui un catélogo de dicha literahoa referiremos solamente a ciertas obras que se
utilizan de manera especial para el estudio deligidn.

La lliada y la Odiseade Homero son extensos poemas épicos, puestosqrioen los siglos
VIIl y VII, el primero de los cuales relata la gueede Troya, y el otro, el retorno de Ulises adtac
Estan llenos de datos sobre el pantedn, los rduales mitos, y, ademas, constituyen el intento
mas antiguo de organizacion del mundo religiosmseovado en lengua griega. Aprendida de
memoria, la obra de Homero era la base de la efuncde los griegos, y la vision del inundo de los
dioses que proponia se convirtié en el saber catelioonjunto de los griegos de todas las épocas.

La Teogonia yos Trabajos y Diasdos largos poemas de Hesiodo —poeta que vivid eci8e
hacia mediados del siglo VII— son fuentes esengidlaTeogoniacuenta los origenes del mundo
y de los dioses y formula mitos tan importantes @dos de la instauracion del sacrificio o de la
creacion de la primera mujer. Ldsabajos y Diasademas de dar consejos en materia agricola,
contiene la descripcion de algunos rituales y derads formas de piedad, y en él se relata por
ejemplo «el mito de las razas» sobre el que voiwesemas adelante.

Una recopilacion de himnos, conocidos bajo el nemBde Himnos homéricogllamados
«homéricos» porque desde el punto de vista deaaf@stos poemas pertenecen al género épico y
no porque Homero haya sido su autor), da la imgnede ser un conjunto de distintos poemas
escritos en épocas diferentes (desde el finaligiel ¥1l a.C. hasta el siglo IV después de Cristo).
Cada uno de ellos tiene como tema una divinidacbenreto: hay un himno a Deméter, a Apolo, a
Hermes, etc...; ciertos dioses tenian varios hinemosu honor. De importancia muy desigual, estos
textos son los que proporcionan a veces la esdad@que conocemos sobre la historia y los mitos
referidos a una divinidad, aunque, a veces, notapanas que una frase. Asi el himno a Zeus
declara: «Voy a cantar a Zeus, el principal y et geande de los dioses, el soberano cuya voz se
oye de lejos, el que a todo da cumplimiento. Ausd,qcon Temis, que se sienta inclinada sobre él,
mantiene sagaces conversaciones. Séme propicioid@r@uya voz se oye de lejos, el mas glorioso
y el mas grande» (Traduccion de A. Bernabé, Gretos)

De todos los autores de poemas liricos de la épazaca, es posible extraer descripciones de
rituales y relatos miticos. Pindaro, que vivié exoéia al final del siglo VI y principios del sig\g
escribié entre otras cosas l&pinicios, poemas en honor de los vencedores de los juegos
panhelénicos. La®limpicas,las itsmicas,las Piticas y las Nemeasconstituyen una inagotable
recopilacion de mitos.

Sin pasar revista completa a todos los textos déplaca clasica, hemos de destacar la
importancia que tienen para el estudio de las ipegctreligiosas en el siglo V, ladistorias de
Herddoto, las tragedias de Esquilo, Sofocles yaes y las comedias de Aristéfanes, los textos
de los oradores del siglo IV y las obras de Plgtéwmistoteles. Dos ejemplos nada mas: la obra de
Euripides, laBacanteses una fuente de primer orden para el estudioulel de Dioniso, y en los
discursos del orador atico Iseo, se encuentratieetauy precisos en relacion con el culto de los
difuntos.

En la época helenistica se desarrolla una litexaxegética: la compilacion y las descripciones
de cultos y ritos con comentarios. Se sabe queneesofueron escritas numerosas obras de este
tipo, pero, en su mayor parte se han perdido, apex@n de pasajes trasmitidos por Ateneo y los
lexicografos. La reflexién sobre los mitos (la rgiafia), por ejemplo, florecié en Alejandria, y se
han conservado algunos restos de ella en los menéros de laHistoria de Diodoro, en la
Bibliotecade un autor anénimo al que llamamos pseudo-Apotoga@n los escolios que comentan

3 Las traducciones de las fuentes en castellandgmen de distintas ediciones, identificadas peditorial en la que se
encuentran publicadas. La mayor parte de ellagsponde a la Biblioteca Clasica Gredos, que sedrsgincillamente
como Gredos sin ciudad ni afio de publicacion. @lTd)
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las obras de los autores clasicos.

Por ultimo, en todos los autores como EstrabértaRlo, Pausanias—y Ateneo, hasta Clemente
de Alejandria y los autores cristianos, se encaentiumerosos materiales para el estudio de la
religion griega. Pausanias, por ejemplo, escribivgl siglo Il después de Cristo, upariégesis,
una descripcion en diez libros de todos los cuylteantuarios que todavia existian en la Grecia de
su tiempo. Pausanias evoca también su historia gnltos que estaban relacionados con ellos. Una
buena parte de nuestra reconstruccién de la vittaralude los lugares griegos se basa en este
viajero de curiosidad infatigable.

- Los textos epigrafico®esde el mismo momento en que los griegos adquirielrdominio de
la escritura, grabaron sobre piedra, o sobre dipus de soporte, textos de todas clases, pero
principalmente textos que interesaban a la comdnil@s inscripcionesde las que conservamos
millares, y que las excavaciones que se estarzaedld en la actualidad siguen sacando cada ario a
la luz. Las inscripciones contienen calendariogjicdos, descripciones de rituales y de fiestas,
cuentas de la administracion de los santuariofameantos de asociaciones religiosas, dedicaciones
y agradecimientos a las divinidades, informes dewos, imprecaciones, textos misticos, etc...

Las instancias oficiales de las ciudades, en gelaeasamblea del pueblo, sometieron a votacion
un gran nimero de estos textos. Son leyes en E®lgobjeto principal es la organizacion de un
culto, pero, como veremos, toda ley en. Greciaetian caracter sagrado. Otras inscripciones
provienen de grupos internos de la ciudad, comelesaso de los reglamentos de numerosas
asociaciones religiosas. Finalmente, otras insomgs, como las dedicatorias, se deben a simples
particulares. El origen de estos textos, como vem®snuy variado y su contenido afecta a todas
las esferas de la organizacion de la religion. Deva pondremos so6lo dos ejemplos: sin las
inscripciones no conoceriamos nada de la vida auttel los pueblos del Atica en la época cléasica,
ni de la organizacion de la fiesta en honor de rAieLeucofriene en Magnesia del Meandro en
época helenistica.

- La arqueologiala aportacion de la arqueologia al estudio de llgide griega es, no cabe
duda, el elemento mas tangible; el viajero que wafecia vera las minas de los templos antes de
leer a Homero o una inscripcion. Las excavaciore®sl santuarios, de las necropolis y, en menor
medida, del habitat, permiten la descripcion ddugares de culto, el conocimiento de las practicas
cultuales (por el estudio de las ofrendas, por piemel enfoque de las representaciones figuradas
de lo divino: las esculturas, las escenas pintatasos vasos, las monedas que llevan muy a
menudo la efigie o el simbolo de una divinidad.

La arqueologia crea para nosotros un paisaje asbgique, evidentemente, no esta exento de
equivocos. Los templos antiguos, por ejemplo, estgiolicromados, pero nosotros los vemos
revestidos de una blancura intemporal y los salsi@staban atiborrados de objetos votivos que,
para nosotros forman parte de un museo. Soélo desfa que, para comprender el ritual funerario
griego, es necesario estudiar la disposicion denengdpolis, los depdsitos de objetos en las tumbas
y el tratamiento dado al cuerpo del muerto, asiactos indicios que proporciona una arqueologia
mas preocupada de mantener el contexto de lozpasiaque el pasado, y igualmente atenta a los
ritos, como a los objetos y a los monumentos.

DOS ENFOQUES DE LA RELIGION GRIEGA
El enfoque de Jean Rudhart
La compresion de lo ajeno.

«La dificultad principal del estudio de las religies me parece que es el de la comprension derdo.aje
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Dios, los dioses, nos resultan inaccesibles: no osorte6logos. Estudiamos las palabras y los
comportamientos, y estos expresan los sentimiet#esspiraciones, en una palabra: una vivenciests
vivencia es la de un sujeto que se siente en éelamn una realidad que él percibe como sagradano ¢
divina. La experiencia de una relacion de esa at@seresulta inaccesible fuera de la subjetivid®eto
claro, precisamente, ese tipo de relacion es losgueonvierte en el objeto de nuestro estudioa&étmos
una abstraccion, podemos considerar las institesidios modos de expresion, las formas de condudea
razonamiento, pero descuidaremos lo que las defim® religiosas y pasaremos dejando de lado elivibje
gue nos hemos propuesto. Precisamente porque leietitg importancia al estudio de las estructucss sp
superponen al espiritu de un pueblo, pienso gqaempbrtancia se tiene que superar. Se trata delaca la
experiencia subjetiva que, al menos parcialmeageestructuras condicionan, y que se desarrollkradda
ellas. El estudio de los sistemas no podra, px@sjres de la subjetividad; s6lo debe prevenirrnitgo de
trasponer al otro vuestra propia subjetividad ydayas a comprenderlo como él se comprende a siapism
es decir tal y como es, y no tal y como vuestrdraeclo conforma.

Jean Rudhart, «<Du Mythe, de la religion grecque,
et de la compréhension d'autrui» (Avant-
Propos) Revue Européenne des Sciences

Socialesfomo XIX, Ginebra, 1981.

¢,Como llegar hasta ahi?

«En materia de religion, (el investigador) debeveotirse en el sujeto religioso y pensar la rehigial y
como el que la practica cada dia, una vez que eoia@as sus obligaciones. Para llegar hasta abxkiste
otro medio que el de ir a la misma escuela quellagua los que queremos comprender. Tenemos que
observar como viven e imitarlos, con la imaginaci@mque no podemos hacerlo de otro modo: es mazesa
imitar los pasos de su pensamiento, sus reaccmieesivas, sus comportamientos. Sus conceptos estan
definidos por una red de relaciones: es necesagola reconstruyamos en nuestro espiritu; sus imefsge
deben su valor a todo lo que se evoca por medadlae es necesario que restablezcamos dentrostéro®
un campo de asociacién analoga; sus ritos se sikhann conjunto de comportamientos sociales: es
necesario recrearlo por medio del pensamientoeBunnmen, es necesario que nos olvidemos, en la anedid
de lo posible, de nuestros propios habitos de parsto para recrear, si hablamos de religion griega
mentalidad helénica. Puede parecer ilusorio y nseca, por supuesto, nada mas que algo aproxirpado,
no hay otro camino. Una vez que hice la experientia parecié que el comportamiento religioso del
ateniense del siglo IV se me hacia inteligible.l&ncreencias antiguas, surgié un sentido al gtanes
abiertos; hizo su aparicion un valor, al que nasotpodemos adherimos, a pesar de su formulacién
extranjera y de todo lo que la separa de nuestmeseptos, de nuestros habitos de pensamiento yeaddra
imagen de la realidad. Pero este sentido y ester vad se pueden definir de manera abstracta sin
desfigurarlos. Estan ligados a la experiencia ys® proceso emergen en la conciencia y esta expierie
misma no se puede describir, Si no es a travdsmigliaje ritual, el lenguaje mitico y el lenguap@aeptual,
gue son, a la vez, su expresion y su instrumento.»

Jean Rudhart, «Sur la possibilité de comprendreeliggon antique»op.cit.

El enfoque de J. P Vernant

Entrevista en eNouvel Observateur (Be mayo de 1980). Declaraciones recogidas porthoizen y J.
Julliard.

N.O.: Y actualmente, para usted, ¢ qué es una religién?

J-P. Vernant: Consideremos cualquier sistema d®osigjue forman una civilizacién: lenguas, utiles,
instituciones, artes, etc. Cada uno de esos sistéerge como funcion servir de mediador entre ellire y
la naturaleza o entre el hombre y los otros homfredos los sistemas se caracterizan por el heelyue
son muestra de lo que los psicélogos llaman laidansimbdlica. Quiero decir con esto que una palabr



La religién griega PAGINA |13

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

«remite» siempre a otra cosa distinta de ellaalalpa «perro», no es un sonido, un fonema, sireentido,

un concepto, un instrumento de pensamiento, qua sdisre un mundo de significados y que permite al
mismo tiempo la comunicacion con otros. Un martiltbes solamente el objeto material que se tierla en
mano, sino que, a través de él, se tiene una aprécimultiplicada de lo real, el abanico casininéi de los
usos que puede tener, y que otros haran de élé&kedpumi.

Dicho de otra manera, los hombres han edificada toth serie de sistemas que les permiten ir més all
de los datos de lo real, atravesarlos para venneadio de ellos, un universo de significados, derea y de
reglas que sirven de cimientos para una comunigad.ello el hombre se distingue del animal, que no
fabrica Utiles y no conocesensu strictogl lenguaje, la socialidad o la historia. Ahoranbipara mi, la
religion es uno de esos sistemas simbolicos. Cubosdgriegos dicen que el rayo «es Zeus», no opggan
manera muy diferente de un artesano que ve en dillonka posibilidad de hacer multitud de cosas en
diversos sitios.

Cuanto méas se estudian las religiones, mejor sepmome lo que son, lo mismo que los dtiles o el
lenguaje, inscritos en el aparato del pensamientbdico. Y aunque sean todo lo diversos que goiera
siempre responden a esta doble vocacion solidegmr, mas all4 de las cosas, a un sentido queélesma
plenitud de la que ellas mismas parecen privadesm@ar a cada ser humano de su aislamiento endailpa
en una comunidad que lo conforta y lo supera.

N.O.: ¢ Por qué razdn estudia la religion griega?

J-P. Vernant. Me he dedicado a estudiar la religjdaga, primero porque me parecia que en ella se
expresaba, mejor que en cualquier otro &mbitoptaptejidad de la Grecia antigua. Porque las cosaswg
han intrigado siempre, lo que me ha atraido ensald® de una sociedad, han sido sus aspectos
heterogéneos, multiples, esos rayos de luz neagsamie ligados a zonas de sombra. Por eso ladreligi
griega, la civilizacion griega, no se puede peasaenos que no consintamos en reducir los conjguteda
constituyen a uno solo de sus aspectos. La religi@ga es un ambito en el que el investigador esta
obligado a pensar en conjunto la religion y la tpmai la antropologia y la historia, la moral yJiga
cotidiana.

Yo

1. Asambles de dioses. Tarquinia RC 6848. Copa de figuras rojas, firmada por Oltos, ca. 510 a.C.
De 1zquierda a derecha, Hebe, Hermes, Atenea, Zeus, Ganimedes, Hestia, Afrodita, Ares
(Dibujo de E Lissarrague)
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PRIMERA PARTE

LAS PRACTICAS DEL CULTO

1

RITOS, ACTORES Y LUGARES DE CULTO

LOS RITUALES
Definicion

Un ritual es un conjunto de gestos realizados pam nombre de un individuo o una comunidad,
gue sirven para organizar el espacio y el tiempoa pefinir las relaciones entre los hombres y los
dioses, y para poner en su lugar las categoriaamasry los vinculos que las unen.

Con frecuencia se ha dicho que la religion griegauma religion «ritualista», otorgando a la
palabra «ritualista» un valor restrictivo y despageo. En esto vemos una muestra de esa jerarquia
implicita o explicita a la que ya nos hemos referii partimos de la palabra «ritual» tal y como la
acabamos de definir, efectivamente se podria deeita religion griega es una religion ritualista e
el sentido de que no esta construida entorno auarpe unificado de doctrinas, y porque lo que
asegura automaticamente la permanencia de la itadycla cohesion de la comunidad es la
observancia de los ritos y no la fidelidad a unndag a una creencia. Pero, por una parte, esto no
excluye necesariamente un «pensamiento» religmsmas «creencias» (véase la 28 parte), y por
otra, el formalismo del cumplimiento de los ritasmite a un sistema de organizacién, que
estructura la sociedad humana y sus relacioneslagriverso que la rodea.

Naturaleza y funcionamiento

La vida cotidiana y privada, al igual que la vidalica, esta organizada al ritmo de un conjunto
de ritos de todas clases, que hacen que lo religiesvea intimamente mezclado en todos los
momentos y todas las etapas de la vida del ciudageaago. El establecimiento de los ritos se
atribuye en todas partes a la intervencion, diregb@r mediacion, de la divinidad. Cualquier falta
de cumplimiento en la practica incita la colerarthy y cualquier modificacion debe ser sancionada
por una intervencion de los dioses. De ahi procpdegisamente, uno de los cometidos de los
oraculos, portadores de la palabra divina, y, excreto, del oraculo délfico, que desempefia un
papel decisivo en este &mbito, a lo largo de tadastoria de Ipolis griega (cfr. p. 103 y ss.).

La observancia de los ritos ya se encuentra cadifien época muy temprana por medio de unas
leyes escritasLa multiplicacion y la publicacion de estas «legagradas», grabadas en piedra y
colocadas a las puertas de los templos y en laadagpublicos, es uno de los fendbmenos que
acompanan al nacimiento de la ciudad-estado alesmuidel siglo VIII. Esto constituye, sin duda,
una de las marcas de la originalidad del fenomehgiagso griego, por lo que supone el hecho de
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divulgar y dar publicidad a todo lo que, por ejemm@n las religiones orientales esta reservado
Gnicamente a la clase sacerdotal.

Estos rituales, organizados la mayor parte dedasssalrededor de un culto, adoptaron las mas
diversas formas, variando de un dios a otro y @deauatra ciudad, y abarcando desde la ofrenda de
las primicias(aparchai)o la libaciéon, a las faunas mas complejas, commejunto de ritos que
acompasan las grandes fiestas civicas y se extieedela mayoria de los casos, durante varios
dias.

Los sacrificios

El sacrificio constituye el «corazon» de la mayart® de los rituales y, al igual que los otros
ritos, adopta también formas diversas, hasta etopda que, en Grecia, resulta mas apropiado
hablar de losacrificios. Sin embargo, durante la Grecia claseampuso sobre los demas un tipo
especial de sacrificio en la practica colectivdadaolis, para expresar al mismo tiempo los lazos de
solidaridad entre los ciudadanos y la comunicac@mel mundo divino, ya que la armonia con éste
altimo permite y garantiza el funcionamiento dedaunidad humana, a la distancia debida de los
animales y de los dioses.

Este sacrificio, que se podria definir como unifeir cruento de tipo alimentario, consiste en
el degollamiento ritual de uno o varios animales parte de los cuales se ofrece a los dioses por
medio de la cremacion sobre el altar y el restooesumido por los participantes en el sacrificio,
segun distintas modalidades. Iniciado con un gdstconsagracion, se termina en la cocina. De
hecho, sin las reglas de este sacrificio, el hombrpuede comer la carne de los animales sin correr
el riesgo de caer a su vez en la animalidad.

El sacrificio puede ser ofrecido por un particylatar lugar a una fiesta doméstica, por ejemplo
con motivo de un matrimonio; puede tener lugar ersantuario, a peticion de un particular o de
una asociaciéon, o incluso a peticion de una ciuhdacrificante puede ser el mismo cabeza de
familia, en el primero de los casos, omageiros:un profesional contratado para la ocasion, que
actua como sacrificante y cocinero a la vez. Erséoguarios, en general, suelen ser los sacerdotes
encargados del culto los que realizan los saafien nombre de los sacrificantes.

Las victimas naturalmente varian en importancia yw@nero de acuerdo con las posibilidades
econdémicas del sacrificante y la importancia decdéebracion. Pero también dependen de la
naturaleza del culto, que a veces exige un tipeafpo de animal. Sin embargo, sélo los animales
domeésticos son sacrificables. Las victimas osdksde una cabra, un cerdo o un cordero, incluso
un gallo, la ofrenda mas modesta, hasta un bueyimlal de sacrificio mas prestigioso, 0 a muchos
bueyes, durante las grandes celebraciones civicasjon en la que un personal especializado
asistia al sacerdote.

De este modo, diariamente tienen lugar cientosaddfisios de este tipo en cada ciudad y en
diferentes contextos. Pero, sea cual sea la ocag&mpre obedecen a un ritual compuesto por un
conjunto de secuencias que los textos y los doctrmeéconograficos y epigraficos nos permiten
reconstruir.

En la descripcion del sacrificio homérico se entiaentodas las etapas del que sera el gran
sacrificio cruento de la ciudad (ver el recuadroal@agina siguiente); en concreto encontramos
descrito de manera especial el reparto de las c@sadas en tomo al altar en el que se acaba de
ofrecer su parte a los dioses, después el festipartas iguales» de los guerreros en tomo a las
«ricas carnes», que —como se pone de relieve—tAa escidas, sino que también se han asado
alli mismo, ensartadas en los grandes tenedorggatomes.

EL SACRIFICIO EN LA ODISEA
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La escena tiene lugar en Lacedemonia, en casasderNgie hospeda a Telémaco

«Y entre ellos comenz6 a hablar el de Gerenialsdlero Néstor:

"Hijos mios, llevad a cabo rédpidamente mi desea pae antes que a los demés dioses propicie adtene
la que vino manifiestamente al abundante banquet®eor del dios. Vamos, que uno marche a la laaur
por una novilla de modo que llegue lo antes posiple la conduzca el boyero; que otro marche &dgian
nave del valiente Telémaco y traiga a todos lospadreros dejando sélo dos; que otro ordene que se
presente aqui Laerques, el que derrama el oro,qo@ae derrame oro en torno a los cuernos devidano
Los demas quedaos aqui reunidos y decid a lasvasclgue dispongan un banquete dentro del ilustre
palacio; que traigan asientos y lefia alrededoillaibie agua”.

»Asi hablo, y al punto todos se apresuraron. Yollegseguida la novilla de la llanura y llegaron los
companferos del valiente Telémaco de la equilibredee; y llegé el broncero llevando en sus manos las
herramientas de bronce, perfeccion del arte: efjyery el martillo y las bien labradas tenazas esngue
trabajaba el oro. Y lleg6 Atenea para asistir sshsificios.

El anciano, el cabalgador de caballos, Néstornteeg6 oro a Laerques, y éste lo trabajo y derrpand
los cuernos de la novilla para que la diosa seraecal ver la ofrenda. Y llevaron a la novilla gos
cuernos Estratio y el divino Equefron; una vasgaraada con flores y en la otra llevaba la cebedtada
dentro de una cesta. Y Trasimedes, el fuerte arche se presenté con una afilada hacha en la a0
herir a la novilla, y Perseo sostenia el vaso lsasangre.

El anciano, el cabalgador de caballos, Néstor, oathéas abluciones y la esparsion de la cebaduajoel
de Néstor, el muy valiente Trasimedes, condujor@\Vdlla, se coloco cerca, y el hacha segé losdees del
cuello y debilitd la fuerza de la novilla. Y lanearel grito ritual las hijas y las nueras y la vaile esposa
de Néstor, Euridice, la mayor de las hijas de Giione

Luego levantaron a la novilla de la tierra de aschaminos, la sostuvieron y al punto la degolld
Pisistrato, caudillo de guerreros.

Después que la oscura sangre le sali6 a chorrdsalieato abandoné sus huesos, la descuartizaron
enseguida, le cortaron las piernas segun el aclibrieron con grasa por ambos lados, haciémoiins
capas y pusieron sobre ellas la carne cruda. Eedagicanciano las quemé sobre la lefia y por enoaris
rojo vino mientras los jovenes cerca de él sostedifiesus manos tenedores de cinco puntas.

Después que las piernas se habian consumido pgietony que habian gustado las entrafias cortaron el
resto en pequefios trozos, los ensartaran y lorasasbeniendo los puntiagudos tenedores en sussmano

Entre tanto, lavaba a Telémaco la linda Policdatenas joven hija de Néstor, el hijo de Neleo. Deésp
gue lo hubo lavado y ungido con aceite le rodecduelpo con una tanica y un manto. Salié Telémato de
bafio, su cuerpo semejante a los inmortales, y sentarse al lado de Néstor, pastor de su puebkgd-
gue la parte superior de la carne estuvo asadackron y se sentaron a comer, y unos jovenessnséle
levantaron para escanciar el vino en copas de oro.»

Homero,Odisea, Il| vv. 418-472. Traduccion de J. L. Calvo, Cateltadrid, 1987.

El gran sacrificio civico

La forma mas solemne de thysia (véase recuadro p. 28) es la de los sacrificiodiqngh
ofrecidos por la ciudad con ocasion de las fiesttigiosas que se concluyen con un banquete
civico. Las Panateneas en Atenas y las Jacinti&sgarta, por poner el ejemplo de las fiestas mas
fastuosas de dos ciudades, daban lugar a la matenza gran nimero de bueyes, con los que se
alimentaba al conjunto de los ciudadanos que jy@ahan en la fiesta. Esta participacion en el
sacrificio, ademas de una ocasion para comer cesrla, manera de volver a actualizar el pacto que
une a la ciudad con sus dioses y que garantizedehoy la prosperidad. Pero, para la ciudad, es
también la ocasion de convertirse ella misma esspéctaculo y de renovar el pacto que une a los
ciudadanos entre ellos, por medio del repartodjdtibucion de las partes de carne procedentes del
sacrificio.

En una fase previa del sacrificio se elige a ldimi, operacion que puede dar lugar a unos
preliminares mas o menos largos y complejos. Cornminmo, el sacerdote debe asegurarse de que
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responde a los criterios indispensables de «purgra>mancha en el pelaje puede ser considerado
como una impureza) y de conformidad con las exigsrael rito.

La thysiapropiamente dicha se inaugura con pnacesionen la que se conduce a la victima al
altar, a la cabeza de la cual va el sacerdote gdosficantes: en el caso de una fiesta publa=, |
magistrados, arcontes o pritanes que ofrecen afigacen nombre de la ciudad. Alrededor del
altar se colocan todos los que van a tomar part anto de la ejecucion. La portadora del agua
lustral, la portadora de la cesta con los granoxeateal que recubren el cuchillo destinado a
degollar a la victima, el sacrificante y sus asi&®, luego los participantes: es decir, aquellos e
nombre de los cuales se realiza el sacrificio.

El sacerdote, mientras pronuncia las plegariastatdsadas, asperja con agua la cabeza de la
victima (se trata de obtener su «asentimiento»éhdoie bajar la cabeza, mientras se la purifica) y
ofrece las primicias del sacrificio, echando salréuego que arde sobre el altar los granos de la
cesta y algunos pelos de la cabeza del animal.dgssl@ fase de consagracion sin la que no puede
haber sacrificio. Eboutuposgl degollador de bueyes, puede entonces abatiirabhgolpeandole
con el hacha en la frente. La segunda fase de éatenttual: el degollamiento. Para llevarla a ¢cabo
la garganta del animal debe orientarse hacia aryil@ sangre debe saltar hacia el cielo antes de
rociar el altar y la tierra. Habitualmente, la s@&nge recoge en un vaso preparado a tal efecto y
luego se derrama sobre el altar. En el momentoadeuerte, las mujeres presentes lanzan el
indispensable grito rituajololyge). Thyein:matar de manera ritual, comprende necesariamente
estas dos operaciones de consagracion y de degoitanlLa tercera secuencia del sacrificio
consiste en el descuartizamiento y el reparto aétana. Aqui comenzaba el trabajo de carniceria.
El mageiros,después de abrir el térax del animal extraedpignchna,es decir, las visceras:
pulmones y corazon, después el higado, el bazas yifimnes, y finalmente separa el aparato
digestivo, loentéra,que seran consumidos en forma de salchichas vy lfasrci

Entonces se procede al desollamiento: en los &agsifprivados, la piel es para el sacerdote; en
los sacrificios publicos, se revende y los benefioran al tesoro sagrado. Después se procede al
descuartizamiento que se hace en dos partes y deguiécnicas diferentes.

ASPECTOS TECNICOS DEL RITUAL
— Algunos elementos de vocabulario:

Thyein, thysiaEl verbothyeinen griego es el verbo para designar la consagrat@éana ofrenda en
general. Abarca diferentes ritos en sus procedimsey su finalidad. Puede aplicarse tanto a losfi&aas
cruentos como a los no cruentos, a las ofrendamapes como a las ofrendas depositadas, a las que se
destinan a los dioses como a las que se ofreces radertos o a los héroes. Su valor se puede preuis
uno u otro caso Unicamente por el contexto y poptasicion a otros términos mas especializados.

El sentido primero de¢hyein, atestiguado en Homero, es «quemar para los diog€swen la época
clsica, la idea de la ofrenda trasmitida por egfusigue presente en sus usos mas frecuentes.

El sentido del sustantivthysia sufrié la misma evolucionThysiadesignaba al principio el hecho de
«echar al fuego para los dioses», y después, aralerl hecho de «ofrecer a los dioses». Perépena
clasica, se emplea corrientemente para desigrnarvaz el rito de inmolacion y el festin de carne tpu
sigue.

Los instrumentos de lghysia

Todo un conjunto de objetos, Utiles y recipiensemmpafa las diferentes fases del sacrificio. Objet
con frecuencia ordinarios, a los que confiere darv@tual su presencia en el lugar del sacrificionto al
altar (bomos)elevado donde se enciende el fuego, gracias ahtesb de una gran cantidad de vasos aticos
del periodo clasico, se pueden identificar:

Los instrumentos de la muerte ritual:kanouno cesta de tres puntas que contiene los granosreal ¢
el cuchillo cubierto por ellos (y, por tanto, inbig en las imagenes), el vaso que contiene el gtial (el



La religién griega PAGINA |18

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

louterion)y el vaso para recoger la san{gphageion).

Los utensilios de la cocina sacrificiadd lado del altar, la meq#&rapeza),que sirve para el corte de las
carnes, que luego se reparten entre los parti@patdsobeloi, los tenedores o espetones, en los que se
ensartan las visceras y las carnes para asadasaldero(lebes),donde se cuecen los otros trozos antes de
gue sean a su vez repartidos.

Carniceria y sacrificio

Si bien es cierto que existe una palabra en gipega decir «vendedor de carnésreopoles))a palabra
mas corriente para designar al carniceromggeirosque significa, a la vez, sacrificador, carnicero y
cocinero. De modo que, sin duda, podemos habladadéntima relacién entre el sacrificio y la casria
durante toda la antigiiedad, incluso en lo quefsreea la carne qusevende en las tiendas» (J. y L. Robert,
Bulletin épigraphiquel1970, 511).

La venta de carne aparece al principio como unplsimodalidad de la distribucion post-sacrificiaha
ley sagrada de Didima precisa que, si fuera imfmsiblebrar el banquete después del sacrificioren u
especie de tienda de campafia o carpa reservadageatso, se permitira al que lo desee llevarsartze,
pues ésta se vendera toda al peso. (LSAM 54, 1-3).

Por lo tanto, en las tiendas del &gora, se puettngmar tanto carne de animales abatidos rituakeneoit
el mageiros,es decir, consagrados por la ofrenda de las pasiantes de ser degollados, una parte de la
cual estaba, por tanto, reservada para los dieseAténas, la décima parte, entregada iitanes),como
carne sactificial, proveniente sobre todo de lagepaobtenidas ritualmente por los sacerdotes gnaidas
por ellos mismos. Por lo demas, la técnica igu#itde despedazamiento que se utiliza para la cpraese
vende en las tiendas y para la de las victimasateificio, es la misma.

Sin embargo, en la carne de carniceria, nspnchnaasados, ninériaquemados para los dioses.

Primero, una particion siguiendo las articulaciosesseparan los fémur@gséria)de la carne de
los muslos y se colocan sobre el altar donde saubiertos con grasa, rociados con una libacion y
con perfumes y después quemados: ésta es la galts dioses. EI humo que se eleva hacia el
cielo es su alimento, al tiempo que el vector deolaunicacion que el sacrificio establece entre el
mundo de los hombres y el de los dioses.

Entonces, los asistentes del sacerdote ensartafstasas y las asan sobre el altar y, después, se
reparten entre los sacrificantes y se consumendiat@gnente alli mismo. Las visceras representan
lo mas vivo y mas precioso que posee la victimpoy,eso, su consumicion asegura la maxima
participacion en el sacrificio. El resto de la @ase corta en partes iguales: la masa de la carne s
corta con golpes paralelos de cuchillo sin tenecuenta las diferentes partes del animal, y ya no
siguiendo las articulaciones. Una parte se resetga dioses (en Atenas, la consumen los pritanes),
y la otra se distribuye al peso. Unas veces lagpae echan a suertes, otras se asignan segun los
meéritos o el honor, sin que la igualdad de pestugacevidentemente, vista la manera de cortar, la
desigualdad en la calidad de las partes. Nos eraconas aqui de nuevo con una significativa
conformidad entre el modelo de particion y el modedkologico de lasonomia:la igualdad de
derechos que impone la vida de la ciudad.

Estas partes se cuecen en los calderos antes deorsmrmidasin situ. De este modo se
constituye un segundo circulo de «comensales»,am@iio que el primero (el de los que comian
splanchna). «El conjunto constituye», segun una formula de Metiéhne, «esa comunidad
sacrificial que define a lpolis». En otras ocasiones, el ritual autoriza que estaegae puedan
llevar y puedan ser consumidas fuera del lugasaiificio.

Otros tipos de sacrificios

Ya hemos visto que el tipo de sacrificio que acaizae describir estaba determinado por la
asociacion de dos componentes esenciales: elismcdé un animal y la consumicién de su carne.
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Hay otro tipo de sacrificio que se define por d@ré@io y la ofrenda de un animal, que no va
seguido por la consumicion. En leblocaustola totalidad del animal inmolado se consagra a los
dioses a través del fuego. Es un tipo de sacrifiegervado a ciertos cultos especiales, como el
culto de Artemis Lafria en Patras, lo suficienteteeaxcepcional como para haber sido descrito
cumplidamente por Pausanias (VII, 18, 11-13). BEsibtan el caso de ciertos sacrificios
consagrados a los héroes y a los muertos, que adredeun ritual diferente. En concreto, en ellos
ya no es eboinasel que recibe la sangre de las victimas, sino tar Bhjo, llamadeschara,o
directamente el suelo o una tuml@&phagizein,gue pone el acento en el degollamiento de la
victima, oenagizein,se utilizan entonces con frecuencia, en oposicidhyain, reservado para
referirse a la victima inmolada sobre el altar segllrito que describiamos unas lineas mas arriba.
Ciertas divinidades, ligadas de una manera espeakl, suelo y la tierra, reciben también este
tipo de sacrificios que se llaman sacrificios abeni Existen también sacrificios sin victimas
animales csacrificios no cruentosn ellos se ofrecen alimentos de todo tipo, pame®dnas y
composiciones diversas, frutas, pasteles, platomados o, incluso, vegetales o perfumes que se
ofrecen a los dioses por medio de la llama encandidbre el altar. Los sacrificios cotidianos
ofrecidos en cada casa son de este tipo la magerils veces. Por otro lado, ciertos cultos
requieren de manera explicita y exclusiva sacodicio cruentos como el culto de Deméter Melena
en Figalia en Arcadia (Pausanias VIII, 42).

Numerosos rituales asocian los dos tipos de ofsgrida cruentas y las no cruentas. Algunas
fiestas complejas, como las que, en Atenas, celedirpapel de Apolo en el desarrollo del ciclo de
la vegetacion, incluso conceden un lugar privildgia la ofrenda no cruenta que, en ambos casos,
da su nombre a la fiesta. Las Targelias, fiestgsrideavera, deben su nombretlargelos,un pan
hecho con los primeros granos del afo, que se @arada ocasion y se lleva en procesion al altar.
Las Pianopsias, fiestas del otofio, en su secueentsaal, consisten en ofrecer a Apolo una marmita
donde se ha cocido una especie de caldo de legamiverduras diversaspmanopsionhecho, en
especial, con legumbres secas.

Por dltimo, junto a los sacrificios propiamente hadis, encontramos simplefepdsitos de
ofrendasabandonados sobre las mesas consagradas a eatdadkndel altar (uno de los nombres
de estas ofrendas trapezomatajue significa: objetos depositados sobre las m&sas)cualquier
otro lugar investido de un valor sagrado (al pieida estatua, por ejemplo).

En Delos existia, junto a un altar donde se saabfin las hecatombes, un segundo altar,
consagrado también a Apolo bajo el epitetoGametor,que estaba reservado para este tipo de
ofrendas. Alli estaba prohibido ofrecer victimasentas, asi como encender fuego. Los pitagoricos
le reservaban una devocion especial.

La practica sacrificial de las sectas

Este es el tipo de sacrificio o de ofrenda quegfento, reclaman como suyo, en nombre de la
pureza, las sectas, marginales epdhs, que se sirven de la contestacion al sacrificio ru@ara
expresar su desacuerdo. Se trattbdeambientes 6rficos y pitagéricdsnos, los oOrficos, presentan
un rechazo radical a comer carne, para consuma nabk que alimentos completamente puros:
miel y cereales, los mismos que estan destinados dioses en sus sacrificios. De este modo se
apartan radicalmente de toda vida «politica», gpese, como ya hemos visto, la participacion en
el sacrificio cruento y en el reparto que lo claasiBu eleccion esta motivada por su aspiracion
mistica de recuperar la unidad perdida con losegidsl y como existia, segun sesgoniasen los
tiempos primordiales.

Entre los pitagoricos, conviene distinguir dos tamalas. Algunos de ellos rechazan como los
orficos, toda comida animal y no ofrecen sobredtiares nada mas que ofrendas no cruentas,
renunciando de esa manera al mundo «politico».sOQ&w cambio, rechazando especialmente la
carne de cordero y la de buey, se avienen a condasvictimas sacrificiales mas comunes, la
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cabra y el cerdo, conciliando asi su posicion @tataria y su participacion en la vida de la ciydad
porque de lo que se trata, segun ellos, es damafta.

En oposicion al vegetarianismo y a la abstineneidadcarne, lamofagia,practicada por los
fieles de Dioniso, consiste en devorar crudos lespdjos de una victima a la que primero se
persigue como una pieza de caza y después se deapdidsparagmosyéase p. 150 y ss.). En
esta practica se identifica la inversion de todaschracteristicas y los valores del sacrificiécoiv
y la confusion de las fronteras entre lo cultivgdo salvaje, el hombre y la bestia. «Asilvestrarse
es también zafarse de otra manera del orden pojititel religioso, al mismo tiempo.

EN TORNO A LA NOCION DE SACRIFICIO

El fin del siglo XIX y el comienzo del siglo XX estieron marcados por los repetidos intentos de
establecer una teoria general sobre el sacrifa@ocidiendo con el nacimiento de una «Cienciaate |
Religiones». En la busqueda de una definicién daitdel sacrificio, la perspectiva evolucionistaequ
domina en estos primeros momentos tendié a verl éatamismo la forma elemental y primitiva del
sacrificio originario (Robertson Smitlhectures on the Religion of the Semitédimburgo, 1894). En la
comida en comun del animal-tétem, el clan primitvwuentra, segun él, los dos componentes esendile
la primera fisonomia del sacrificio: la comida aentinidn y la alianza por la sangre. En Franciastzuela
sociologica, representada por Hubert y Mg@ssai sur la nature et la fonction du sacrifid899, recogido
en M. Mauss(Euvres,vol. |, «Les fonctions sociales du sacré», Pa®9681 pp. 193-307. Hay traduccion
espafiola de los tres volimenes en la editorial IBB&celona, 1969), y después por Emile Durkheim
(Formes élémentaires de la pensée religiel®ais, 1910 [ed. castFormas elementales de la vida
religiosa, Madrid, Akal, 1971]) contribuyé a dar a la imagemitaria del sacrificio el estatus de forma
universal de la religion.

Los limites de estas construcciones residen aitiade atencidn prestada a las formas peculiareada
ambito religioso: las costumbres alimentariasglestos de la muerte ritual, la condicion de lasmgs... La
misma observacion puede hacerse también a unaepsvspantropoldgica como la de René Girard en sus
dos ensayof_a Violence et le sacr®aris, 1972 [ed. casta violencia y lo sagradddnagrama, Barcelona,
1995]; Des Choses cachées depuis la fondation du mdraliés, 1978). Su intento de explicacion global
sitla en la violencia sacrificial el principio gqresume el elemento fundador de toda cultura.

Otra tendencia actual intentaria mas bien «ingsgbén los limites de una religion y una socieded b
precisa», teniendo en cuenta, en el interior d& cadh de ellas, las formas peculiares de las guoede
hablado, intentando a la vez, para tener perspecélegar a una tipologia comparada de los dastint
sistemas sacrificiales». Citaremos a Fierre Ver(i#mtorie general du sacrifice et mise a mort dattsusia
grecque, en: «Le sacrifice dans I'AntiquitBntretiens sur I'Antiquité classiqueundacion Hardt, t. XXVII,
Vandoeuvre-Ginebra, 1981; esta obra reune variagilsociones sobre el tema). Encontraremos la misma
linea de investigacion en la obra colectiva edifgataMarcel Detienne y Jean-Pierre Vernuat:Cuisine du
sacrifice en pays gre®aris, 1979. Y citaremos también entre las invasiiignes mas recientes a, Walter
Burkert, Homo necans: Interpretationen altgriechischer Opfen und MythenBerlin 1972 (traduccion
inglesa de P. Bing. Berkeley, Los Angeles, Londit883).

En todos estos casos, el hecho de que la diferercéxprese precisamente en relaciéon con el
sacrificio y las maneras de comer aporta una esplecconfirmacion del valor central del sacrificio
cruento de tipo alimentario en la definicién deddis.

Las libaciones
Las libacionesconstituyen una parte importante de los ritos Baiales. Ya hemos visto que

estan asociadas al sacrificio cruento, pero tanmi€aen aparecer como un ritual autbnomo con su
propia coherencia.
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Las libaciones acompafan a los ritos de la vidaienta. Hesiodo evoca las de la mafana y las
de la noche. Homero habla de la que precede alosuembién abren la comida: un gesto
propiciatorio que tiene el mismo valor que la offeme las primicias alimentarias. Con frecuencia
sefialan una partida o una llegada, colocando los d&miliares bajo la proteccion de los dioses
gue se convierten asi en testigos o complices.scana de «la partida del hoplita», que retune
alrededor del personaje del joven guerrero armada anciano y a una mujer, se encuentra en
numerosos vasos aticos de la época clasica. Hauagudescripcion caracteristica de uno de ellos:
«En el centro un hoplita en armas estrecha la niEnoin personaje barbado en un gesto de
despedida cargado de gravedad... A la derechamuex sostiene una jarra y una copa plana:
instrumentos rituales de la libacion, practicamentiggatoria para marcar una partida o un retomo.
La mujer vierte vino en la copa, una parte del claatjue esté reservada a los dioses, sera vertida
sobre el suelo, mientras que el resto lo beberantymos cada uno de los participantes.
Procediendo a esta libacién, que es ofrenda y cdmuse marcan los lazos que unen a cada uno de
los miembros del grupo con los demas, y se afiamralbcion que une al grupo con los dioses» (E.
Lisarrague, «Autour du guerriera Cité des images, 41.)

La libacion acompafia también al ceremonial del bategcomun (esymposion)Finalmente,
desempefia también un papel importante en los actiesnnes, implicando directamente a la
ciudad. También sanciona Tos tratados y las al@arizaérminaspondegque en griego designa a la
libacién, se encuentra ademas en la palapomdai,«alianza». La libacién consiste en derramar
una parte del liquido sobre el altar o en el susientras se pronuncia una oracion. La mayor parte
de las veces se ofrece vino mezclado con aguaefasla mezcla que se bebe habitualmente), pero,
segun los tipos de ritual, también vino puro, lechena mezcla de vino, agua y miel. La libacion
mas corrientemente representada en los vasos muesthombre o a una mujer vertiendo un
liquido de un enocoe (una jarra para el vino, aiprente intermedio entre los grandes vasos donde
se mezcla el vino y el agua, y los vasos para pelveuna fiala (copa plana y sin pie, reservada
para las libaciones), y después, de la fiala, sebatéiar o sobre el suelo. En un segundo momento,
se bebe el contenido de la fiala.

Pero la libacion también puede no ir seguida deswmicion. La libacion de vino puro que
acompafa a los juramentos se derrama toda soltierda. En lalliada, Agamendén evoca, a
propésito del ritual del juramento: «la sangre o d¢orderos, las libaciones de vino puro y las
diestras en que confiabamos(lkada IV, 159). La destruccion ritual establece un lantre el
mundo infernal, reservado de peligrosas fuerzamie dispuestas a desencadenarse contra el
perjuro.

Otras libaciones que también se consagran totaémsamt lagchoai del verbochein: «derramar
copiosamente». Estan especialmente destinadasrauedos. Derramadas en la tierra o sobre un
tumulo funerario, tienen la funcion de estableaerlazo entre vivos y muertos. Con frecuencia
excluyen el vino, se les llama entoncesai nephaliaio aoinoi. Se componen de agua pura (como
las que Electra vierte sobre la tumba de su pady@m&ndn al principio deéas Coéforasde
Esquilo: «las portadoras de libaciones») o de lgctde miel. Estan con frecuencia asociadas a los
enagismatalas ofrendas de alimentos consagradas sobre ldsaturBuelen dedicarse también a
ciertas divinidades a las que estan consagradasalenanera totalmente especial: las Musas, las
Ninfas, las Erinias. En Olimpia tiene lugar todos imeses un sacrificio sobre todos los altares del
santuario: «los eleos queman incienso juntamemeyEnos de trigo amasados con miel sobre los
altares; y ponen sobre ellos ramas de olivo y hébaniones de vino»; Pausanias, que recoge este
rito, precisa que es antiguo. Pero el altar déNiagas y de laDespoinai(las «Sefioras») —como
Pausanias precisa también— no reciben vino, nidampl altar comun de todos los dioflesnos
hornos).

Este ejemplo ilustra la complejidad de estos msiaen los que cada elemento resulta
significativo en relacion con la coherencia dertasmos ritos, y, al mismo tiempo, en relacién con
la funcion o la naturaleza de las divinidades afdes.
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La plegaria

La oracion abre, como hemos visto, la fase del gaanificio que sigue a la procesion y que se
desarrolla en tomo al altar. Pronunciada en voa pdtr el sacerdote, inaugura de ese modo el
sacrificio propiamente dicho, al colocarlo bajori@#rada de los dioses a los que se les ofrece. La
existencia de formulas consagradas pronunciadas largo de la realizacion de los rituales,
acompafando a los principales actos de culto, asfdiamente atestiguada. En la Asamblea, se
pronunciaba una plegaria delante del pueblo engdeantes de que comenzaran los discursos de
los oradores. Aristéfanes la recuerda al parodiamlaas Tesmoforiagvv. 295-350): «jSilencio,
silencio! Orad a las Tesmoéforos y a Pluto y a Demépara que celebremos esta Asamblea y esta
reunion de hoy del modo mejor y mas favorable.idPedto y para vosotras mismas lo mejor. jlé
pean, Ié pean! Os saludo». A continuacion sigugmni@recaciones contra aquellos o aquellas que
osaran transgredir las leyes o traicionar a lagadirel mismo modo, antes de la batalla, los jefes
del ejército dirigen una solemne plegaria a losesp analoga a la que pone Esquilo en la boca de
Eteocles erLos siete contra Tebasv. 262-279). «Que los dioses sean nuestros aiadaan
pronto como hayas oido mis oraciones, como un pa#@ona el grito sagrado que nos da suerte,
rito griego del clamor que se eleva en la ofreneldod sacrificios, que infunde valor en nuestros
amigos y desata el miedo de los enemigos. Yo le ditps dioses protectores de nuestro pais, y a
los que se ocupan de nuestras llanuras, y a logajae por nuestra agora y a la fuente de Dirce y
al agua corriente del rio Ismeno que, si bien mosden las cosas y la ciudad se salva, hago el voto
de rociar con sangre de ovejas los hogares deedidadks, y de hacer en honor de los dioses
sacrificios de toros, y erigir un trofeo con lastiduras de los enemigos y dedicar a los santuarios
el botin conquistado en la lucha y cubrir el accados templos con los vestidos del enemigo».
(Traduccion de B. Perea Morales, Gredos). Tucididescribiendo la partida para Sicilia de la flota
ateniense, nos proporciona una precisa evocaciéoodgunto del ritual en el que estas plegarias
tenian lugar: «Una vez que las tripulaciones hobieubido a las naves y que ya estuvo a bordo
todo aquello con lo que debian zarpar, la trompmté silencio. Entonces se dijeron las plegarias
gue se rezan habitualmente antes de zarpar, nmeadgor separado, sino todas juntas, siguiendo
a un heraldo. Por todo el ejército se habia meadthdino en las crateras y representantes de las
tropas a bordo y comandantes hicieron libacionescopas de oro y plata. Se unié a la plegaria
toda la multitud que se encontraba en tierra, tésdociudadanos como las demés personas alli
reunidas para desear el éxito de la empresa. Deslguéantar el pean y de concluir las libaciones,
las naves levaron anclas y primero salieron deftpuen columna, pero luego hicieron una regata
hasta Egina». (Tucidideblistoria de la guerra del Peloponesd|, 32, traduccion de J. J. Torres
Esbarranch, Gredos). Para el hombre piadoso eledébre con una primera libaciéon, acompafada
de una primera plegaria (véase Hesiddapajos y Diasyv. 724-26). Del mismo modo, libacién y
plegaria inauguran cada comida y cada banquetigiédidose en ellas a los dioses segun las
formulas consagradas. Toda empresa se ponia igugnt@jo la advocacion de los dioses
afectados, y, en primer lugar, bajo la de Zeus.bi@émen Hesiodo se encuentra este consejo para el
campesino que se dispone a comenzar el trabajplie®a Zeus Ctonio y a la santa Deméter que,
al madurar, hinchen el sagrado grano de Demétandeuinicies las primeras tareas de la labranza
y con el puiio de la mancera en la mano pigues lcagugon el lomo de los bueyes, que arrastran
la clavija del yugoxTrabajos y Diasyv. 465-68, traduccion de A. Pérez Jiménez y A.tWMar
Diez, Gredos). La epopeya y el teatro, mas allasisimples formulas, muy a menudo prestan voz
a distintas formas de oracion, consagracion, siglicoto o execracién. Aun en el caso de que las
escenas evocadas en la tragedia o en la epopesa meedan considerar una réplica exacta de los
rituales y las plegarias que los acomparfan, sinaggobnos proporcionan indicaciones precisas,
muchas veces ratificadas, en lo que se refiers gdetos indicados, en las representaciones de los
vasos. Recordemos algunos ejemplos.
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La plegaria dirigida a Apolo por Crises, su sactrdpara pedirle que acoja sécrificio
expiatoriode los aqueos, precede al sacrificio propiamemtsody asegura su eficacia:

«Y se lavaron las manos y cogieron los granos dadsemajada. Crises or0 en alta voz, con los
brazos extendidos a lo alto: "Oyeme, oh tu, elrdérteo arco, que proteges Crisa y la muy divina
Cila...También ahora cumpleme este otro deseotaapar ahora de los danaos el ignominioso
estrago." Asi habl6 en su plegaria, y le escuchib Agpolo. Tras elevar la suplica y espolvorear
granos de cebada majada, primero echaron atrésslasles, las degollaron y desollaron(lliiada
|, 449-58).

Otro ejemplo: en la larga plegaria que las hija®deaao, lasSuplicantegEsquilo, Suplicantes,

vv. 630-710), dirigen a Zeus Xenio (el Hospitalaeo favor de los argivos que vienen de acordar
entre ellos la hospitalidad, encontramos los teesas que figuran bajo una forma u otra en las
numerosagplegarias votivasque los dioses hagan prosperar a sus hijos, sashass sus rebafios..
En el pasado, ellas se sentaban, bajo el consdpadao, en el santuario, los «ramos de blancas
guirnaldas, atributos de Zeus suplicante, piadostaniansportados sobre el brazo izquierdo»,
después de haber depositado otros ante los ajtémesestatuas de los dioses, saludandolos con una
plegaria de suplicaxjOh Zeus, apiadate de nuestras penas, antes deicquabamos! ...»

LIBACION Y PLEGARIA

«ELECTRA.— Heraldo supremo de cuantos viven sobrdidrra o debajo de ella, dame tu ayuda,
Hermes, Hermes subterraneo; llévame el mensaje,quer los dioses de bajo la tierra, deidades tatelie
la morada de mi padre, presten oido a mis plegaritembién la tierra, la que todo lo pare y, déspde
haberlo criado, lo recibe de nuevo en su seno.

Yo, al derramar estas libaciones en honor del rapdigo, invocando a mi padre: «Ten compasion de mi
y de mi amado Orestes y enciende de nuevo la luga&acio, porque, en cierto modo, ahora andamos
nosotros errantes, vendidos por la misma que mi&, paientras que ella ha tomado, en tu lugar,mparido
a Egqisto, precisamente el que fue complice dedsimato. Yo ocupo el lugar de una esclava, vy, légptus
riquezas, Orestes, estd desterrado, en tanto tpge ebn arrogancia, se refocilan en grande coqui®
ganaste Con tus fatigas. jQué venga aqui Orestesuego— por una fortuna feliz! Y escdchame, padre,
concédeme que llegue yo a ser mucho mas castagde kes mi madre y mas piadosa con mi mano.

Estas son mis plegarias en nuestro favor. Pareulpsbles, yo digo, padre, que se presente un denga
tuyo y que, con justicia, a los que mataron, dealga pagar con la muerte. Esto lo coloco en et@elat mi
plegaria, diciendo, en perjuicio de aquellos, @sfarecacion. Para nosotros, en cambio, envia agbaa
bienes con ayuda de las deidades, la tierra ystecia vengadora»

Con tales plegarias hago la ofrenda de estas dibesi Exige el rito que vosotras lo coronéis catogr
de duelo, entonando el peén por el muerto.»

Esquilo,Las Coéforasyv. 123-150.
Traducciéon de B. Perea Morales, Gredos.

Finalmente, una larga escena, también de Esquik permite asistir a un ritual funerario que
asocia libaciones y plegarias. Eledttas Coéforasyv. 22-161) vierte sobre la tumba de su padre
el «agua lustral» y recuerda «la formula al us@ue<corresponda a quienes envian estas ofrendas,
concediéndoles bienes iguales» Pero ella no seepcmutener y animada por el coro, deja fluir
largamente su deseo de venganza, antes de quegepoo invitacion suya, reanude «los gritos de
duelo y la pena por el muerto» (Texto encuadradbagr

Como recuerdan muchos de los ejemplos citadoss plémarias se afladen los himnos y los
cantos rituales previstos para cada ocasion: Petoimaxlo antes del combate y después de la
victoria, cantos funebres, pero también coros dehachos y muchachas durante las fiestas civicas.

Bajo la forma fosilizada de una férmula liturgical@sarrollada y adaptada a una circunstancia o
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a un individuo en particular, la oracion, frecuemb@te asociada a la libacién, es un elemento
esencial del conjunto ritual.

A través de la descripcion de un determinado nurderoituales y del analisis de su funcion,
hemos querido mostrar como los gestos exigidosefios pueden leerse a diferentes niveles:
antropolégico, por ejemplo por la representacidnedpacio que al mismo tiempo separa y une a
hombres y dioses; sociologico, por una cierta sEr&acion de la ciudad expresada de manera
concreta en el modo de reparto de la victima saiatif simbdlico, en los valores unidos a las
diferentes maneras de cocinar las carnes.

Pero cada uno de estos elementos del ritual esmuestra, a su vez, de los tres niveles
mencionados. El acto ritual aparece asi como unuetm complejo que pone en juego el
funcionamiento entero de jlisy de sus representaciones.

EL PERSONAL RELIGIOSO

Como hemos visto en el capitulo anterior, los pogles actos sagrados, y, en especial, la
ofrenda del sacrificio, no requieren obligatoriateemtermediario alguno; no hay un depositario
exclusivo de un saber Unico que permitiria comunaoan los dioses, por lo tanto, no existe un
clero. Cualquier ciudadano puede, en su hogar,umdéamplo, realizar las acciones que expresan la
piedad del hombre griego y permiten a los que ftastjgan reconocerse entre ellos cdmetenos.

Fuera de la practica privada, sin embargo, un méedo nimero de ciudadanos se ven
inducidos a asumir cargos religiosos delegadosaqmulis. AUn mas, los santuarios exigen, para su
funcionamiento, un personal cuya condicion pued@wvde un lugar a otro y segun la importancia
de su afluencia.

Los cargos religiosos delegados porplalis

La esencia de la autoridad religioda factopertenece atlemos:al pueblo ciudadano. Este la
ejerce por medio de una serie de conjuntos de p&ssouya importancia y cuyo numero se van
desarrollando a lo largo del siglo V a expensasieltas prerrogativas de los sacerdotes.

Estos conjuntos de personas estan encargados tadabignantenimiento del orden y del respeto
de las leyes en el recinto de los santuarios; sargan de organizar las grandes fiestas religesas
colaboracion con los sacerdotes y los magistradosntrolan las finanzas, verificando ingresos y
gastos. Losiéropesestan atestiguados en numerosas ciudades. En Atamessituyen un colegio
de diez miembros, elegido cada afio porBlaulé; estdn encargados de las grandes fiestas
cuatrienales (a excepciéon de las Grandes Panatgneagependen de una organizacién especial).
Se ocupan asimismo de la participacion en lasasedé Delos, en las Brauronias, en las Heracleas,
en las Eleusinias. Se encargan también de las RasjiRanateneas anuales. En el marco de esta
organizacion, estan encargados de los sacrifid@suministrar los animales; en suma, velan por el
buen desarrollo de la fiesta y garantizan en allilbor de la policia. Comparten los privilegios
honorificos de los magistrados, en especial enaghemto de la distribucion de las partes de la
hecatombe panatenaica.

En Atenas, logpimeletasestan destinados a la organizacion de fiestas iefggeen las que se
ocupan, en un principio, de la carga financiera:uea liturgia. También se conocen cuatro
«epimeletagle los Misterios», de los que dos estan elegidte és atenienses de mas de treinta
afos, y dos entre los miembros de las dos fansfiasrdotales de |l@3ricesy de losEumdlpidas.

Los epistatasestan encargados de manera especial de gararitizanteol financiero de los
cultos, como, por ejemplo, lapistatasde Eleusis, que estan atestiguados a partir deglansla
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mitad del siglo por un decreto deBaulé.

De nuevo en Atenas, el resto de las responsatlaigdadliigiosas son asumidas por ciertos
magistrados.

El arconte reyheredero de las funciones religiosas del rey, gsietipal dignatario religioso
del Estado. Dirige de manera especial los sa@#ide los cultos heredados de los antepag#alos
patria), es decir, aquellos cuya antigiiedad esta atestiqu@da tradicion. Preside los Misterios y
las Leneas. Ejerce una funcién judicial, tratand® &suntos de impiedad y arbitrando en los
conflictos relativos a los sacerdocios. Y finalnegngés, por lo que parece, el responsable del
calendario religioso.

El arconte eponimasta encargado, en cambio, de las fiestas recientenestablecidas en la
ciudad (ta epitheta):las Grandes Dionisias (que datan de la época dstrte), la delegacion
sagrada en Deldogheoria) (p. 78) que tiene lugar cada cuatro afos y quersavo a lo largo del
siglo V, las procesiones en honor a Asclepio y enoh a Zeus Soter (ésta ultima, sin duda,
instituida después de las guerras Médicas) y,finate, las Targelias, en honor a Apolo Pitia.

Finalmente, elpolemarco,encargado de los sacrificios a Artemis Agrotera Fraalio, vela
también por los Juegos Funerarios en honor a losrtosl de la guerra y por la fiesta
conmemorativa de Maratdén. Realiza también los fsziod funebres en honor de Harmodio y
Aristogiton.

Pero la vida religiosa no se circunscribe solools. Los oraculos, especialmente el de Delfos,
pueden desempeiiar un papel importante. Tambiérlaistado elige de entre sus miembros a
algunas personas encargadas de la consultthdosos(que se pueden llamar también, segun los
lugares pythioi, demiourgoo theopropoi).Estan atestiguados en todas partes en Greciagntiam
rango importante. En Atenas,afuitheoros,que los dirige, desempefa unargia, es decir, que
se ocupa —algunas veces con magnificencia, yaaqged esta en juego es su propio prestigio—
del sustento de la delegacion. Pero el Estado dfiacde ellos y limita progresivamente sus
poderes. En Esparta «cada monarca puede desigad?itilus entre sus compafieros y no van a
ninguna parte sin esos dos agentes» (Herédotoryl, 5

Sacerdotes y sacerdocios

La existencia de sacerdotes y de sacerdotisadigatia a la existencia de los santuarios y los
cultos. De hecho, no existen mas que en relaciorekdios y el culto al que sirven.

El sacerdocio funciona, en la mayoria de los casmap una magistratura de la ciudad, en la que
los sacerdotes ejercen una autoridad litirgicalglara la de la autoridad legislativa, judiciahn-
ciera o militar.

La eleccién de los sacerdotdssta proximidad a la condicion del magistrado yacdbéerte en
los tipos de eleccion de los sacerdotes. La magde e los sacerdocios son anuales como las
magistraturas de la ciudad, se echan a suertes ohesina manera, y terminan también con una
rendicion de cuentas. Este es el caso de los sdesrde Dioniso Eleuterio, de Asclepio, de Zeus
Soter y de Atenea Soteria, en Atenas. lgual quenlagistraturas, estan abiertos a todos los
ciudadanos y prohibidos para los metecos y losaeperos; sin embargo, cualquier tipo de tara
fisica impide el acceso a ellos.

LOS SACERDOTES VISTOS POR PLATON

Estas disposiciones planteadas por Platdbasrieyesa propdsito de la ciudad ideal, en relacion con los
sacerdotes, se refieren a la practica ateniensafiyman otras indicaciones.

«EL ATENIENSE.— Digamos, entonces, que en los saigs debe haber Servidores de templos,
Sacerdotes y Sacerdotisas; de las calles, logiedify toda la organizacién que ello comporta, game ni
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las personas ni los animales causen dafios, y pardemtro de las murallas de la ciudad y en lossasca la
misma se mantenga el orden que requieren las @adadbra que elegir a tres clases de magistrbmos:
que tienen a su cargo lo arriba dicho y que seaifamAstinomos —policias de la ciudad—, los vigian

del mercado —Agoranomos— y los Sacerdotes o Saisadale los templos, que no seran templos, que no
seran tocados si su sacerdocio es hereditario. Iédamte, si como es logico que suceda en estas
circunstancias a quienes por primera vez funda@acivdad, no hubiera ningdn templo o hubiera muy
pocos, para el caso de que no existieran habriadegsignar Sacerdotes y Sacerdotisas que atiendan al
servicio divino. En la designacién de todos ellesenveniente que unos lo sean por elecciéon y pwos
sorteo, mezclando las clases populares y las qle sun de cada territorio y la ciudad en arasadmuitua
amistad para que haya la mas profunda de las atiasor

La designacion de los Sacerdotes quedard en mamosddioses, quienes actuaran segun sus
preferencias; asi, por el sorteo, la eleccion f@eal divino azar. Con todo, quien haya obtemiske cargo
pasara un examen para comprobar en primer lugest&ifisicamente completo y es hijo legitimo y en
segundo lugar, que en la medida de lo posible geock® una familia intachable, y si sus manos estan
limpias de sangre homicida o de cualquier delitl@ago contra las cosas sagradas, no solo él sinmoid¢a
su padre y su madre, quienes tendran que habdowvnforme a tales normas.

Las leyes que traten de cualquier asunto divinaéhgbe importarlas de Delfos, se establecerd tambié
un cuerpo de Exégetas que las interpreten, y tadasaran esas leyes. Cada sacerdocio se ejercena po
afio improrrogable, y entre nosotros tendrd no mdeasesenta afios de edad el que vaya a desempafiar ¢
decoro los oficios divinos cumpliendo con las legegradas. Las mismas normas se aplicaran a las
Sacerdotisas. A los Exégetas se los votara tresveugatro tribus a cuatro Exégetas, a razon dpanocada
tribu; los tres candidatos que hayan recibido maymwnero de votos serdn examinados directamentéysy a
otros nueve se los enviara a Delfos para que sldi@ a uno de cada triada: su examen y limitedadel
serd el mismo que en el caso de los Sacerdote Sgégetas de por vida: si uno faltare, que gi@de
cuatro tribus donde se produjo la vacante procegiaaanueva eleccion. Los Administradores —Tamias—
responsables de los bienes sagrados de todos yeadie los santuarios y recintos sagrados y diutss
y rentas de todos ellos, seran elegidos de erdredmponentes de las clases mas altas para lemsast
mas importantes tres, para los santuarios de @atégoria dos y para los mas modestos uno. Sci@ler
examen sera el mismo que se hizo con los Estrat€yes estas disposiciones de caracter sagrado se
cumplan».

Platon,Las leyesy59 a-760 a.
Traduccion de J. R. Ramos Bolafnos, Akal/Clasica

Existen también sacerdocios ligados a algunas i@jijene)concretas. Los sacerdotes que los
ejercen se eligen entre los miembros de esas &mndie acuerdo con unas normas mas 0 menos
complicadas y, a veces, de por vida. Pero, poetoas, son simples ciudadanos, sometidos como
todos los sacerdotes a los decretos del Consee ka dhsamblea. Los mas conocidos de esas
familias, son —en Atenas— |&&eobutadasgue proporcionan los sacerdotes de Atenea Poliada y
de Posidon Erecteo; Idsumolpidasy los Céricesen Eleusis. Los sacerdotes de Delfos eran, sin
duda, también nombrados de por vida, aunque nccgrarestar vinculados con ninguna linea
patricia.

* Las funciones de los sacerdot¥s. hemos visto su ficion litargicaal describir el desarrollo
del sacrificio. Efectivamente, su funcion mas \esibs la de asistir en los sacrificios, publicos o
privados. Hemos visto el papel que desempefian etonaagracion de las victimas, en la
pronunciaciéon de las formulas de invocacién y lexiones. EI mismo sacerdote puede degollar a
la victima, pero también puede delegar este cometiduno o varios de los sacrificantes, esto es
incluso una obligacién en el caso de las saceaitisya hemos visto por otra parte que no es en
absoluto necesario ser sacerdote para llevar a watsacrificio. Incluso hemos podido observar
gue, en Homero, los sacerdotes nunca sacrifican,qgie son, mas bien, los que asumdnnaion
sacerdotalcerca de un dios. De manera prioritaria continisunméendo esta funcién en época
clasica, y, en calidad de tales, son ellos losditgen las ceremonias de culto, mientras que a su
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lado se encuentran, en los grandes santuarioffjcates fijos.

El servicio interior del templo o del santuariajak esta ligado constituye una de las principales
tareas del sacerdote, que esta asistido, en ldégas@s importantes, por uno o varinedcoros.
Estalabor abarca desde el servicio y el mantenimieatdadestatua de culto, que representa al dios
en su morada, al mantenimiento del edificio o deddificios. También comprende una actividad
administrativa: garantizar el funcionamiento dehtgario y de su policia, y una actividad
financiera: garantizar el control de los ingresaeyos gastos. Sin embargo, en estas dos fungiones
el sacerdote va a empezar a competir progresivamar los funcionarios destinados por el
Estado, que, por otro lado, determinan los gasiessg deben realizar.

Y finalmente, los sacerdotes son, durante el tiequm dura su mandato, los guardianes de las
leyes sagradas. En calidad de tales, garantizeespéto a la tradicion y su pervivencia. Pero, ahi
también, es el pueblo el que, por medio d&dalé,legisla sobre los cultos y dicta los decretos.

Los ingresos de los sacerdotes

En primer lugar provienen de una parte de los desnsacrificados en el santuario, que les
corresponde por derecho. Si bien es verdad queacdrdote recibe, al igual que todos los
magistrados que asisten al sacrificio, una partetifica, sin embargo, de una manera especial le
estan reservados un determinado nimero de tromesyarian segun el santuario. De este modo,
regularmente reciben la pierna, y, muy a menuduobitn la cabeza de la victima. Finalmente, las
partes depositadas sobre las mesas de ofrendates ga los diosegheomoria)les corresponden
en ultimo lugar (de ahi los sarcasmos de los asitmicos).

Resulta entonces que el estatus econdmico de lerdsdes es muy diferente segun la
importancia del santuario en el que sirven. Enwunj, su remuneracion parece haber sido mas
bien modesta. Sin embargo, a partir del siglo eila Aenor, determinados sacerdocios se pueden
comprar, y a veces sus ingresos son considerdite®s este el caso de otros santuarios, por
ejemplo, en el santuario de Mileto donde al saderde le garantiza un minimo por decreto, y se
obliga a ciertos magistrados a realizar, con féghasacrificios a Asclepio, y si nadie sacrificey
gue darle al sacerdote doce dracmas. En cambimtrenreglamento de culto de Mileto, se
especifica que «todas las partes de las victim&sidas en los sacrificios privados, excepto las
pieles, les corresponden a los que han compradsat@Esdocios». Aqui se puede ver el origen de la
«carne sacerdotal», esa carne de sacrificio queesde en el mercado y que constituye, para
algunos sacerdocios, un ingreso importante (v€a28)p

El sacerdote es un personaje respetado por su ¢geeiermediario entre la ciudad y los dioses.
Los honores publicos a los que tiene derecho (aitlegiada en los sacrificios, asiento en el
teatro...) dan fe de ello. Al mismo tiempo, en layoria de los casos, su funcidon no lo aisla en un
modo de vida que podria separarlo de los demasjdasde las veces, nada impide al sacerdote o0 a
la sacerdotisa el contraer matrimonio —la obligacitie la castidad, salvo casos especiales, es
solamente temporal y esta vinculada a las exigsnomediatas del culto (periodos de fiestas, por
ejemplo). Asimismo, las funciones del sacerdotéenmbligan a residir en el santuario: el hecho de
gue a veces se diga explicitamente que vive alfiresisamente, lo que revela que no es la norma.

A través de la condicién de los sacerdotes se pienenanifiesto uno de los aspectos mas
originales de lo religioso en lpolis, que esta presente en todas las instancias y es todo
momentos de la actividad humana, y al mismo tieegiad estrechamente controlado por ella, en la
misma medida que el resto de los ambitos, politagislativo o judicial. Por lo que se refiere al
poder religioso, es el pueblo, en dltima instaneiayue lo ejerce a través del control de las leyes
religiosas, la institucion de los nuevos cultosfinanciacion de los santuarios y el ejercicio ae |
justicia religiosa (el castigo del sacrilegio, et&n resumen, hemos visto que la evolucién se
presentaba como la tendencia a la multiplicaciotodecontroles y de las personas que entran en
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competencia con los sacerdotes por aquellas aiites que, en rigor, no son estrictamente
sacerdotales.

Aln podriamos recordar aqui a un ultimo tipo desqaas en relacion con el ambito religioso,
gue, en cierta medida, tienen que ver con la ciuge que no reciben de ella delegacion alguna.
Se trata de logxégeta® intérpretes de las leyes sagradas. Parece gesisteeron de manera
institucional mas que a partir del siglo V. Se ree@a ellos para aclarar algunos puntos del ritual
para ejecutar las normas de purificacion (en caslboticidio, por ejemplo). Son especialistas que
poseen un conocimiento especial de las leyes yaptw, no podian estar sometidos a eleccion.

Por ultimo, los chresmologoiy los adivinos, igualmente definidos por su saber técnico
(determinado por ejemplo por la posesion de lilmragcopilaciones), trasmiten e interpretan las
profecias, oraculos u otros signos enviados podioses. Pueden ser consultados por la ciudad o
por particulares y por eso pudieron desempefiaapalolitico.

LOS LUGARES DE CULTO
El santuario

Cualquier lugar puede convertirse en un lugar deo,cun santuario o utierén (espacio
sagrado). Basta con que los griegos le reconocierararacter sagrado, caracter que, a veces, tenia
gue ver con la majestuosidad del paisaje o comesepcia de una tumba o cualquier otro signo de
la manifestacion de lo divino (unas rocas, un anbadh fuente...). Entonces se delimita el terrgeo:
le llamatémenosgue significa «recortado» (sobreentendiendo «tierla que no es sagrada»). Sus
limites se pueden hacer visibles por medio de negj¢imoroi) o mediante un muro continuo: el
peribolos.Muchos santuarios griegos no son mas que terredeados por un cercado, que pueden
contener un bosque sagrado, una fuente, una guablguier elemento natural, sin que haya mas
gue construcciones temporales. Un buen ejemplo ded es utémenodo constituye egorade
Atenas (ver el plano del agora, p. 79): un amptipaeio en el que los limites estan marcados por
mojones inscritos, lugar de multiples cultos funesa heroicos, divinos y de construcciones en
relacion con esos rituales (altares y capillas @ené&er, de Zeus Fratrio, de Atenea Fratria, de
Apolo Patroo, monumentos de los héroes eponimdsos)edificios civiles estan, en época clasica,
fuera detémenopropiamente dicho, en su perimetro.

Un témenos puede albergar los cultos de diferatibsgs o estar reservado a una sola divinidad.

- Las prohibicionesEl caracter sagrado del lugar explica las prohiinies que le afectan; por
eso esta prohibido dar a. luz, hacer el amor y madentro de un santuario. Toda persona
contaminada estd excluida del lugar y a la entda&ldos santuarios hay siempre unos vasos
sagrados llenos de agua para facilitar la puriftcacComo contrapartida, el santuario es una tierra
inviolable. Esasylon,que significa que no rige en absoluto el derechprid&n en el interior de su
recinto. En consecuencia, el santuario puede corseeen un refugio (un lugar de asilo) para los
individuos perseguidos, los esclavos fugados ohlombres politicos. Asesinar a un hombre
refugiado en un santuario es un crimen tan grave pnede desencadenar una calamidad (por
ejemplo, una epidemia) que cause estragos endadadad.

- Su emplazamientd.os santuarios estan diseminados por todo elddoide las ciudades, y
son tanto rurales como urbanos. Los santuariostroihes sobre una acrépolis en el centro de la
ciudad, como en Atenas, son la excepcion. Y tampmesempefan el papel de ndcleo de las
construcciones urbanas como le sucedia a la chtedta ciudad medieval. Las ruinas actuales, en
las que con frecuencia los Unicos edificios quedqwadado en pie son los templos, dan una imagen
inexacta de lo que era un santuario urbano. Legaothinar el paisaje, el templo estaba englobado
en una marafia de edificios y de callejas y apanasian de lejos sus construcciones.
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- La historia de los santuarigsermite al mismo tiempo subrayar la pervivencidadelugares
de culto (de la época prehelénica hasta la épasica) y poner de relieve la medida en qué la
creacion de ciertos santuarios estuvo ligada ardato de la ciudad.

Estudios recientes sobre el territorio de las dedaarcaicas han subrayado la importancia de la
creacion de santuarios extraurbanos. Situadosfreonencia, en los limites del territorio cultivado
de la ciudad, al borde de los bosques, las montafastierras sin cultivar, son una frontera y un
punto de unién a la vez entre los dos &mbitos itatigbs de toda ciudad: el mundo cultivado y el
mundo salvaje. Pero su funcién también es de rlahargolitica; de cara al territorio de la ciudad
vecina, marcan los limites del territorio deptais.

DESCRIPCION DE UN SANTUARIO Y DE SUS OFRENDAS
+ Un santuario de Artemis en Esciluntkescripcion del lugar.

«Jenofonte coge (el depdsito) y compra un terraara fa diosa donde le indico Apolo. Corria por la
region el rio Selinunte. En Efeso también, juntteaiplo de Artemis pasa un rio llamado Selinuntelds
dos hay peces y conchas. En los campos de Escilargacuentra toda la variedad de animales salgages
guieran cazarse. Construyo, ademas, un altar gmplé con el dinero sagrado y, en lo sucesivo, iem
con el diezmo de los frutos del campo, ofreciaaarificio a la diosa, y todos los ciudadanos yvesinos,
hombres y mujeres, participaban en la fiesta. Roipoaba la diosa a los concurrentes harina dedegba
panes, vinos, golosinas y parte de las victimaadasbcon el pasto sagrado y otros productos dazka c
Pues los hijos de Jenofonte y de los demés ciudadanganizaban una caceria para la fiesta. Los tesmb
que querian se sumaban también a la caceria. 8gatzgn piezas procedentes, unas, del mismo terreno
sagrado y, otras, de Foloe: jabalis, gacelas yaseEl terreno, que desde Lacedemonia conducampial
estd a unos veinte estadios del templo de Zeudiepi@. Hay ademas en el recinto sagrado una paager
montafias llenas de arboles, aptas para criar cerdbsas, bueyes y caballos, de manera que intsso
acémilas de los que iban a la fiesta pastabanwemahcia. Alrededor del templo mismo plantaronaudip
de arboles frutales que producen frutos comestjiii@sios de la estacion. El templo se parece, gugi®,
al grande de Efeso y la imagen se parece, en mddeciprés, a la de Efeso, que es de oro. Tamlgién s
levanta junto al templo una columna con esta ipsitin: «Este terreno sagrado pertenece a Arternigud
lo posea y disfrute, ofrezca el diezmo en sacoif@d@da afio. Y con lo sobrante, restaure el ten$iloo lo
hace, la diosa se vengara».

JenofonteAnabasisV., 3, 7-13.
Traduccion de R. Bach Pellicer, en Gredos.

» Las ofrendasLa acumulacion de ofrendas emetgarondel templo de Apolo en Delfos tal y como la
ve un personaje de una comedia de Epicdtras Teoros)Primer cuarto del siglo V:

«jlLiras, tripodes, carros,

mesas de bronce, vasijas, pateras,

calderos de bronce, crateras y espetones!

jAh! Si se quisiera,

con todos esos cacharros colgados,

se haria una buena cencerrada. juna de primera, si!

Epicarmo,Los Teorosir. 109, ed. Olivieri.

Por ultimo, los santuarios estan a menudo conesteolo el ndcleo urbano de la ciudad por medio
de las vias sagradas que recorren las grandessimoes durante las fiestas y que son un medio
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suplementario de marcar la influencia religiosawca de la comunidad sobre un territorio.

Cuando se vuelve desde el campo hacia la ciudatserte, tanto en Atenas como en Corinto,
gue el proceso de urbanizacion se hizo en torsarguario de la divinidad principal (el santuario
de Atenea en la Acrépolis en Atenas, la colina skeituario del Apolo en Corinto) y que los
edificios que aparecen en época mas temprana espatio civico son los monumentos de culto.
Fueron los lugares de culto los que atrajeron psigamente hacia ellos los edificios admi-
nistrativos, judiciales y politicos, como sucedib Atenas en torno al agora. Los santuarios y los
edificios reservados al culto son, por tanto, ll@snentos que organizan el territorio y el centro
urbano de la ciudad en sus origenes.

* Las construcciones en los santuarigs. el interior de estos lugares sagrados se— adsaar
menudo un gran conjunto de construcciones reladamaon el culto, de modo que determinados
santuarios como el de Delfos o el de Olimpia sodaderas «ciudades».

El altar obomoses un elemento esencial para el culto. Se encugattao detémenospero no
dentro del templo. Es el lugar del sacrificio: éngre del animal chorrea sobre el altar. Sobre el
z6calo de piedra se encuentra el hogar donde seaguias partes reservadas a los dioses y se asan
las partes destinadas a los hombres. El altaresvex tiene mas entidad material que el monton de
cenizas y huesos quemados que permanece desplodssaerificios, un monton que se convierte
en un monticulo imponente en el caso del altar elgasZen el santuario de Olimpia. Puede ser
también un montdn de piedras, un hogar al que &edacpor unos cuantos escalones o un gran
monumento como el altar de piedra Hekaionde Argos (1,70 m. x 2,40 m.). Los participantes en
el sacrificio suelen formar un circulo o un sentgio alrededor del altar que, cuando existe un
templo, se sitla delante de su fachada. El seamificesta orientado hacia el este y todo el ritual
transcurre en torno al altar, sin relacion ceremlalguna con el templo.

El templo onaos

 Su funciénAungue el templo sea el vestigio mas espectacelamdndo griego, sin embargo,
desde el punto de vista del culto, no es un elemiedispensable. Lo acabamos de comentar: los
rituales se desarrollan, la mayor parte de lassydaera del templo, no en su interior. ES muy raro
gue los griegos tengan derecho a entrar en elantel templo que esta cerrado gran parte del afio.
El templo tiene una funcién precisa: preservastatea o las estatuas de culto, y, si se teraias ot
bienes pertenecientes a la divinidad, entregadosocofrenda. En esto se asemeja a algunos
edificios mas pequefios que se levantan en losa@gulos tesoros, que estan llenos de ofrendas
hechas a los dioses. El Partendn, por ejempla @wriopolis de Atenas, alberga la gran estatua de
oro y marfil (criselefantina) de Atenea Partendwacdel escultor Fidias, pero no se utiliza nunca
para los rituales. A veces se encuentran dentranisgho santuario dos templos dedicados a la
misma divinidad; una de las posibles explicaciodesesta reduplicaciéon es la necesidad de
conservar y exponer una nueva estatua del dioa@tiene sitio en el templo anterior.

No obstante, algunos templos no tienen como Gmicaidn o como funcién primordial el ser la
morada de la estatua del dios. Son, segun la e&pree G. Roux, «templos santuarios»,
construidos para albergar un lugar sagrado y foales relacionados con él. Por ejemplo, el templo
de Apolo Pitio en Delfos alberga el hogar pitidoalear de Posidon y en el interior de&ilytonse
encuentra la grieta oracular (ver el capitulo damlica Delfos). En ese caso, el templo es el adfar d
dios y ciertos ritos como el de la consulta oracpiseden tener lugar alli.

- Su historia.La historia del templo estad estrechamente ligatta de la ciudad. Aunque las
épocas anteriores al nacimiento dpdéis hayan tenido lugares de culto, la forma arquitectodel
templo aparece en el siglo VII en relacion condamiacion de las primeras comunidades civicas.
Los primeros templos se hicieron de ladrillos soter con una columnata de madera; las
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construcciones en piedra datan solo del final igéd ¥/I1.

- Descripcion arquitectonica del templo (Las disteaartes del templokEl tipo de planta es
rectangular y se compone de dos partes, una cerehd®kos,y otra abierta: elperistilo o
columnata exterior. La parte cerrada comprendeesos una estancia: Bhoso cella, donde se
encuentra la estatua del dios. Con frecuenciaesséacia esta precedida de un vestibuyloooaos.
Una estancia trasefapistodomo)ompleta el esquema. Btlyton,o lugar oculto, es, en algunos
templos, una segunda estancia que se comunica celtd.

Un templo enteramente rodeado de columnas se Itemptero,y si la hilera de columnas es
doble, diptero. Cuando no tiene columnas mas que en la fachadaréssilo. El numero de
columnas en la fachada permite hablar de tem@i@stilo, octéstil¢de seis, ocho columnas)... Las
dimensiones del templos son muy variables. Un termetatompedomide cien pies de largo. El
empleo de estos términosproduce descripciones igel de «templo periptero, hexastilo,
hecatompedon», que no deben asustar al lectog, gieden ser descodificadas!

- La elevacionEl templo descansa sobre un basamento con tre®mssalacrepis.El ultimo
escalon que se denomiastilobatosustenta la columnata. En el alzado del templéndisimos las
columnas (basa, fuste y capitel), un arquitrabefriso compuesto por metopas y triglifos, un
frontdon y una cubierta. Las partes que pueden rlegaultura son las metopas y los frontones,
algunas veces, el friso que recorre la parte dbaadelsekosentre la columnata y el cuerpo del
naos(como el friso de las Panateneas en el Partendn).

- Los 6rdenesSegun la forma de los capiteles, se distinguen drdsnes arquitecténicos
diferentes: el orden ddrico, el jonico y el comnti

- La decoracionLas partes escultoricas son el fronton, las metagdsso, pero los elementos
de arquitectura tales como las acroteras, la cehgeghdo y los triglifos son partes integrantesade
decoracion. Los templos estaban pintados con ®Mws, lo que hoy apenas se adivina por la
blancura de la piedra.

- Los «tholos»La mayor parte de los templos tienen una planteamgalar. Son raros lo que
tienen un esquema circular y entran en la categeriaolos: por ejemplo, logholosde Epidauro y
Samotracia. Pero lotholos tenian unas funciones diferentes a las de los dggde culto: eran
lugares de asamblea, comdlelosde Atenas, y tesoros como el de Delfos. Y la focmaular no
esta vinculada a un tipo determinado de culto,gp@mplo, el del culto funerario, como se viene
indicando desde hace tiempo. De manera generalangseologos son mas proclives hoy a
reconocer la diversidad de las funciones de un migmoe de edificios que a edificar grandes teorias
con explicaciones universales.

- El resto de las construccione&demas de los altares y de los templos, en losigaos se
encuentran diversas construcciones ligadas a &aottiual: losesoros,que son los lugares donde
se depositan las ofrendas hechas al dios, ellosygsisonsagrados como ofrendas; flaantes,
especialmente necesarias para las ablucionesestudiktintos edificios funcionales para uso de los
peregrinos y los sacerdotes (salas de banquete dest®nso), y los lugares necesarios para el
desarrollo de los juegos en los casos en los goeltel del dios lleva aparejado rituales de ese tip
(véase Olimpia y Delfos).
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PLANTAS DE LOS TEMPLOS
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1. Templo de Hera, conocido como la Basilica (Posaloni

2. Templo de Hefesto y de Atenea Hefestea, llamadeides
(Atenas)

3. Partendn (Atenas)

A: Pronaos; B: Naos; Gidyton;D: Opistodomo

Segun BERVE y G. GRUBENGriechische Tempel und
HeiligtimerHirmer, Munich, 1961, pp. 200, 171 y 187.

Fuente: Claude Viall.exique d'Antiquités grecquea, Colin,
1972 (Hay traduccion espafiola en Taurus, Madri@i319

0 10 200m
e e e

TIPOS DE TEMPLOS

A. Temploin antis. —B. Templo prdstilo. — C. Templo
anfipréstilo. — D.Tholos

Fuente: Claude Viahp. cit.
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LOS ORDENES: DORICO, JONICO Y CORINTIO

Capitel dorico arcaico
Capitel dorico helenistico
Capitel jonico

Capitel corintio
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Segun los dibujos de I. DURET, en R. MARTIMonde grecfriburgo, 1966, pp. 82, 84 y 86.

Fuente: Claude Viabp. cit.

- Las ofrendas.Realizar una ofrenda es uno de los gestos de oufte frecuentes y los
santuarios rebosan de ofrendas de todo tipo. Tamule ser objeto de ofrenda: desde el mas
modesto de los vasos hasta el botin reunido durardeexpedicion guerrera de una ciudad. Un
atleta vencedor consagra su corona; un enfermorggpmasentacion de la parte de su cuerpo que ha
sido curada; una ciudad, un monumento, etc. Y ®&to reclama inventarios, dirigidos por los
tesoreros de los santuarios, y sitio: no es exti@i® se construyan edificios especiales para
contener las ofrendas, o que las ofrendas antiggi@ntierren en fosas cuyo descubrimiento hace
las delicias de los arquedlogos. Para percatarsérde eran estas ofrendas, es necesario imaginar
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el trabajo de los talleres de los artesanos, daristas. La parte mas importante de las obras de
arte que conservamos eran objetos consagradosim$es.

En los limites de los santuarios, cuando no desgtanismo santuario, hay un espacio también
para las actividades profanas de los mercaderdsmelo y se sabe que cada fiesta importante era
la ocasion para mercados y exposiciones de todoHipsantuario es un lugar vivo, ruidoso y lleno
de color, en el que el peregrino a veces tienelgmuds para abrirse paso o encontrar un lugar para
ver la procesion y columbrar la estatua del dios.

Las imagenes de los dioses

No se puede hablar de las imagenes de los diosetocar el complejo problema de la
representacion figurada en la Grecia antigua, alelnsimbdélico de las «imagenes» y en especial de
la figuracion de los dioses a imagen de los homliwegue se denomina el antropomorfismo de los
griegos (véase pp. 181-182).

= Las estatuas de culta hemos apuntado que el templo esta construidoran a la estatua
del dios y todo santuario, por muy pequefio que @ su representacion de la divinidad, la
estatua de culto que se encuentra en el centeordayoria de los rituales.

Las estatuas de culto pasan la mayor parte deptieencerradas en los templos, no se las saca y
se las manipula nada mas que durante las gramdtasti

- Las otras estatuasiparte de las estatuas de culto de las que comses/@ocos ejemplos,
puesto que la mayor parte de ellas eran de madeparytanto, perecederas, las figuras divinas
poblaban los santuarios, ofrendas a los diosecaraigion de los templos, estatuas, bajorrelieves,
esculturas de bulto redondo. Su papel no era aedér en el desarrollo de rituales, sino el de
recordar los atributos de la divinidad y su histoasi como la de las divinidades que estaban
asociadas a ella. El espacio de los frontones piertairealizacion de grandes composiciones que
con frecuencia recogen elementos del pantedn; ¢édspas y los frisos ofrecen todos los episodios
de la vida de los dioses, tanto sus batallas cdagralitanes como sus banquetes y sus luchas
intestinas. En cualquier lugar al que se diriglaraista, las imagenes de los dioses recordaban al
hombre, bajo formas de apariencia familiar, laaxulinaria distancia entre la condicion divina y la
humana.

Un texto de Herodasda cuenta de la admiracién de dos mujeres queertb llegado al
santuario de Asclepio en Cos, contemplan y destidsepinturas del templo:

«¢,No ves, querida Cino? jQué obras de arte halliafase que fue Atenea quien hizo estas
preciosidades —jsalve, sefioral—. Al nifio ése desadahi, Cino, ¢ no le quedaria una marca, si
le diera un pellizco? Sus carnes, como si palpitagatan en el cuadro calentitas, calentitas. Y las
tenazas plateadas... ¢,no se les saldran los ojas debitas al verlas a Milo o a Patecisco, & Hi
Lamprion, de pensar que realmente estaban hecl#atd® Y ese buey y el que lo lleva, y la mujer
gue va al lado, y el de la nariz aguileia, y eb @§se desarrapado, ¢ no tienen en la mirada luz de
vida? Si no tuviera la impresion de que mi acci@riasexcesiva para una mujer, daria un grito no
sea que el buey fuera a causarme algun dafio; nzedmireojo con el ojo de este lado de un
modo...» (Herodadvlimiambostraduccion de J. L. Navarro y A. Melero, Gredos).

! Proponemos el uso de la variante hoy aceptadacdebre de este autor, frente a Herondas, la varidesechada en
la actualidad, que sélo algunos filélogos francessgindan utilizando y es la que aparece en ébteriginal. (N. del
T.)
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RELIGION Y VIDA CIiVICA

LOS RITOS DE PASO

Bajo este titulo, reagrupamos las practicas ritugléas creencias referentes al nacimiento, a la
entrada en el mundo adulto, al matrimonio y a l&neu Las expresiones habitualmente usadas de
«religion familiar o doméstica» y «religion popwano nos parecen satisfactorias. «Religion
doméstica»: los rituales de los que se va a tsatay de hecho, tanto civicos como domésticos y la
fractura que nos resulta familiar entre el mundegao y el mundo publico no tiene ningun sentido
cuando se quiere hablar de ritos matrimonialeserfarios que atafien, en definitiva, al conjunto de
la comunidad. «Religiobn popular»: esta nocion, goed del favor de los historiadores de las
religiones al principio del siglo XX y que vuelveeatar de moda entre los autores anglosajones, es
imprecisa y no se corresponde con ninguna noci@garAsi que o se coloca bajo un titulo de este
tipo todo lo concerniente a la religiéon (como hiteP. Nilsson) o bien se consideran «populares»
los gestos vy rituales llamados «espontaneos», pasi@on a un pensamiento religioso que seria
propio de las élites. No hay que decir que tal eptw del fendmeno religioso, forjado durante
siglos de «cristiano-centrismo», no tiene nadavgueson nuestro enfoque. Al elegir el titulo «ritos
de paso», hacemos referencia a la obra de Van @enrae los intentos realizados de aplicar
conceptos nacidos de la antropologia en el munigga@rmeétodo que permite subrayar la logica
presente en ritos y creencepriori diferentes.

Tomemos como hilo conductor una vida humana, delsdacimiento a la muerte.

El nacimiento

Tras el parto, el nifio, se ata encima de la pusréarama de olivo, si se trata de un nifio, y una
banda de lana, si se trata de una nifia. El quinééptimo dia tiene lugar la ceremonia de las
Anfidromias El recién nacido es paseado en circulos alredezldugar donde arde el fuego de la
casa, sede de Hestia, diosa protectora del hogdiag y luego es depositado en el suelo. El tjtua
al inscribir el nifio en el espacio dukos (por medio de la deambulacién alrededor del fuegb y
contacto directo con el suelo), lo une al hogamael procede. Es la ocasion para el reconocimiento
oficial del recién nacido por su padre y, a vededa atribucién de un nombre.

Ese ritual de integraciéon en la familia tiene upatapartida: los ritos de exposiciéon. Cuando el
niio no es reconocido por el padre, es arrojad@fdel hogar, de la casa, de las tierras cultivgdas
expuesto en un espacio lejano que los griegos aenmasi como un espacio salvaje:agros.La
exposicion del recién nacido en numerosos relatoap el del nacimiento de Edipo, se situa en los
eriales que recorren los pastores en los limitda deudad. En Esparta, la decision de alimentar a
un nifio o de exponerlo cerca del monte Taigetorepracipicio llamado Apotetes (el lugar de los
depadsitos) no le corresponde al padre, sino alejore los ancianos.

Después del nacimiento, la familia se somete aleétude purificacion, y, especialmente, la
madre y cualquier otra persona que haya tenidoiéelaon el alumbramiento. De hecho, la sangre
derramada es considerada como una mafmizsma):por eso se prohibe dar a luz en un santuario.
Las ciudades reglamentan a menudo las purificasiomediante leyes porque la mancha de una
casa puede contaminar a la ciudad entera. Entreiti@des mas frecuentes, podemos citar las
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aspersiones con agua lustral, los bafios de marhateo con la sangre de un cochinillo, la
combustion de incienso y de azufre.

Se hacen ofrendas a las divinidades relacionadaslemcimiento: por ejemplo, Artemis, llitia o
Deméter Curétrofo; se consagra la ropa manchadmtiuel parto y los cinturones llevados por las
madres.

El décimo dia después del nacimiento, un sacrifegguido de un banquete redne a los
miembros de la familia y, a veces, el nifio recdgatos.

La entrada en el mundo adulto y el mundo civico

Este acontecimiento no reviste la misma importapara los dos sexos: de hecho, solo los nifios
acceden a la ciudadania. Las ceremonias que maflgmso de la adolescencia a la edad adulta
varian de una ciudad a otra y, para comprendeigaifisado, hay que situarlos en un conjunto de
practicas que rebasan el ambito religioso y quedhaos habitualmente los ritos de iniciacion. Para
limitarnos a los aspectos religiosos de esos dgpaso, tomemos el ejemplo de la fiesta de las
Apaturias.

La fiesta de la®\paturias,celebrada por numerosas ciudades jonicas, reutos ajge tienen el
mismo padre». Es la ocasién para la integracionug®os miembros en la comunidad. En Atenas,
el desarrollo de esa fiesta se conoce bastante laefiesta tenia como marco las fratrias y duraba
tres dias en el Pianopsion (octubre). El primedldraadoDorpia tenia lugar una comida entre los
miembros de las fratrias; el segundo diaarrusis,era el escenario de numerosos sacrificios, en
particular en honor a Zeus Fratrio y Atenea. Ededia, cCureotis,los jovenes eran inscritos en la
fratria y se hacian varios sacrificios:kelureion,la gamelia,y el meion.Los rituales de ese tercer
dia tienen todos relacion con el cambio de condicié los jévenes. Si bien no se conoce con
seguridad la naturaleza del sacrificio llamade ion,se sabe, en cambio, que el sacrificio del
koureionacompafa a la ofrenda de la cabellera a Artemibehpor el muchacho al salir de la
infancia. Lagameliadesigna a la vez el sacrificio y la comida ofrecpta el ateniense a sus
compaferos de fratria, deseoso de darles a cosacerciente boda y a su esposa. Aqui se ve
claramente el trato diferente entre el rito delejowy de la joven eel umbral de la vida adulta,
diferencia que se encuentra también en los rehattisos que tratan este importante paso.

Asi el paso al mundo de los ciudadanos esta mamadotuales que, por una parte, separan al
joven del mundo de la infancia (ofrenda de los babe Artemis, por ejemplo) y, por otra, lo
integran en la comunidad, en especial por su fRaton en los banquetes comunes que siguen a
algunos de esos sacrificios. La fratria desempéf@agel de lugar intermedio entre el mundo
familiar y el de la comunidad civica. El primer gesdel joven convertido en efebo es hacer una
visita a los santuarios de Atenas, y el jurament® gresta es un buen ejemplo de la insercion de lo
religioso en la vida civica.

Respecto a las muchachas

Ya lo hemos dicho: una comparacion punto por pentoe muchachos y muchachas no tiene
sentido. Si todos los hijos de ciudadanos se caewiea su vez en ciudadanos, ninguna hija de
ciudadano llega a ser ciudadana. No es posibleahalgl ritos de paso para el conjunto de las
jovenes de una ciudad. Todo lo mas, podemos emecomara un pequefio niamero de ellas, un
compromiso temporal al servicio de divinidadesldgue describe el famoso texto de Aristéfanes
enLisistrata.En esta obra, las esposas de los atenienses garagigpoder, y deciden ir a la huelga
amorosa si no se firma la paz, y para justificapapel declaran: «Escuchad, gentes de la ciudad,
porque nosotras abordamos un tema util para ladiuges normal porque ella me ha alimentado
en el lujo y el esplendor. Desde la edad de sigts ae sidarréfora; a los diez afios molia el
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grano para nuestra patrona (Atenea); luego, relzestin lacrocote,fui osaen las Brauronias. Y
finalmente, adulta y hermosa mujer, éainéforay llevaba un collar de higos secdg&isistrata,vv.
638-647). Pero esto no es una lista de las inmi@&s femeninas en grados por varias razones:

— Las muchachas nunca seran ciudadanas;

— La mayor parte de ellas no seran nuncasais(sélo algunas jévenes son elegidas para servir
durante un afio a Artemis en el santuario de Braurdcanéforas(las portadoras de cestos en las
procesiones), narréforas (nifias encargadas de un ritual durante la fiesttasl@rretoforias en
honor a Atenea);

— Son funciones desempefiadas al servicio de la cigdadho marcan el cambio de una etapa
en la vida de la joven. Estos ritos no son paralaltos ritos de paso masculinos. Sin embargo, para
la joven tiene una importancia muy distinta el gigado del matrimonio.

El matrimonio

La ciudad griega no tiene una definicion precisalaenstitucion matrimonial. Tiende a
privilegiar algunos tipos de unién, pero, a menuddinea divisoria entre el estado de matrimonio
y el de no matrimonio es francamente fina. La olzs®gia de los rituales dgbmos(término que
designa el dia del matrimonio) no tiene en si misnmgun valor legal y estos ritos no son, en
ningun caso, un sacramento. Estos rituales mancacannbio de condicion tanto para el hombre
como para la mujer, mas acentuado, sin embargel easo de la mujer, que pasa de un hogar a
otro, deloikosde su padre al de su esposo. Los ritos son divensosbedecen entre si a una
jerarquia y se dirigen a un gran numero de divoledade las cuales cada una cumple una funcion
muy precisa.

La vispera degjamos,durante ladroteleias,se hace un sacrificio a las divinidades protectoras
del matrimonio en particular a Zeus, Hera, Artemigolo y a Persuasio(Peitho). La muchacha
consagra a una divinidad, que suele ser frecuentem&rtemis, los atributos de su infancia:
juguetes, objetos personales y mechones de peftabiga tienen lugar ritos de purificacion: los
bafios de la muchacha y del joven para los cuate8ienas, se utiliza el agua de una fuente espe-
cial: la fuente Calirroe. Una de las representasdavoritas de los pintores de los jarrones aticos
es laloutrophoria: el desfile de las mujeres a la fuente pintado stiseecipientes que servian
para llevar el agua del bafio nupcial.

El gamoses el dia de la boda. Las casas se decoran cos tenaivo y de laurel. Un sacrificio
seguido de un banquete tiene lugar en la casaadet ple la muchacha. La novia va velada y lleva
una corona. Estd acompafiada por una mujenyhapheuteriamientras que el chico tiene un
parochosa su lado. La separaciéon entre hombres y mujerds ggor. Un nifio llamadamphitales
(que significa que sus padres viven) lleva en laeza una corona de plantas espinosas
entremezcladas con bellotas. Distribuye a todoghtados los panes de un cesto y pronuncia una
formula: «He huido del mal y he encontrado lo mejda tragedia griega reconoce en ese ritual el
recuerdo del paso de la vida espinosa a la vidévadé, de la vida salvaje a la vida del trigo
molido, lo que también recuerdan los instrumentdmarios presentes el dia del matrimonio. La
chica debe llevar una sartén para tostar cebadaifiory un tamiz, y se ata la mano de un mortero
delante de la habitaciéon nupcial. La comida estapruesta de platos tradicionales de entre los
cuales las tortas de sésamo representan el simddézundidad. Se ofrecen regalos.

Por la noche, sale un cortejo de la casa del pdlita novia hacia la del esposo. Se compone a
menudo de un carro tirado por mulas o bueyes. ®&aabajo la luz de las antorchas y al son de
los cantos déimeneoA la puerta debikosdel marido esperan el padre y la madre del esp@so.
novia recibe también una parte de torta hecha skars@y de miel, un membrillo o un datil (signo
de fecundidad) y debe hacer la visita al nuevo hoga mujer es el elemento movil en el
matrimonio: cambia de hogar cambiandoaileos (a excepcién de las muchachas denominadas



La religién griega PAGINA |39

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

epicleros,que no abandonan al hogar paterno). El rito d&dtschusmata&onsiste en conducir a la
desposada junto al fuego familiar y espolvorearessh cabeza nueces e higos secos. Gracias a esa
deambulacion alrededor del hogar (que recuerd&llaifio en el momento de I@fidromias)y

esa aspersion con golosinas (se realiza ese migkaban el momento de la llegada de un esclavo
nuevo aloikos),la novia se integra en ese nuevo hogar cuya codédella va a asegurar mediante

la procreacion de hijos legitimos. A continuaciés kesposos se van talamos,la habitacion
nupcial.

Al dia siguiente, tienen lugar nuevos sacrificiosbgnquetes, la pareja recibe regalos.
Finalmente, ya lo hemos visto, durante el afio sigei el marido puede ofrecer un sacrificio y una
comida: lagameliaa los miembros de su fratria en el momento dedstdi de las\paturias,
haciendo publica la llegada de una nueva esposaass. La celebracion de esa comida puede ser
invocada como prueba del matrimonio en caso dejuic

Segun las ciudades, los rituales del matrimoniodenevariar. Uno de los ejemplos mas
interesantes es lo que relata Plutarco sobre tos gue siguen las muchachas espartanas: se les
corta el cabello, llevan ropa de hombre y esperan esposo sobre una esterilla a oscuras. Es un
magnifico ejemplo de lo que los etndlogos llamaritms de inversion.

Las fuerzas divinas en relacion con el matrimonio miuy numerosas, pero una légica funcional
preside su eleccion. La invocacion de cada divohidssponde a un propdésito concreto. Asi en
relacién con Artemis: los jovenes desposados almamdel mundo «salvaje» de la infancia y de la
adolescencia que esta bajo su proteccion y ofradandiosa muestras de su reconocimiento. Los
relatos miticos muestran que es tan peligroso segasalir del dominio de Artemis como mostrar
ingratitud hacia la diosa. La misién de Afrodital@sle estar presente alli donde obra el deseo; sin
ella, la unibn matrimonial no puede ser total, ella a veces el goce se convierte en una fuerza
inquietante que puede amenazar el matrimonio dekdeterior y transformarlo en una unién
desenfrenada. Hera, a menudo llamael@a(realizada), es la imagen de la madurez que aldanza
mujer en el matrimonio y de la legitimidad de lddm Hera esta del lado del contrato y de los
compromisos reciprocos, protege la condicion dee$posa legitima. Se puede rastrear
perfectamente el papel indispensable de cada unasddivinidades presentes en los rituales del
matrimonio y las causas por las que no puederuséituisdas por ninguna otra, prueba de la logica
gue prevalece en la constitucion del pantedn dgriegos (véase p. 161y ss.)

Los rituales del matrimonio son a menudo considesambmo verdaderos ritos de paso de las
muchachas a la edad adulta; solamente de ellasp el matrimonio fuese un asunto
exclusivamente femenino. Pero esto no es asi. Elmmaio, en lapolis griega, es una pieza clave
del sistema de reproduccion de la ciudadania: nohasay muchachas estan engranados en ese
proceso ritual. El rechazo del matrimonio, uno o temas favoritos de los relatos miticos que
escenifican tanto jovenes varones como muchachamprometeria la supervivencia de la
comunidad. El fin de la iniciacion de los jovenestenses por ejemplo se sefialaba con la entrada
en la comunidad civica y el matrimonio.

La muerte

Los rituales funerariosRepresentaciones figuradas y textos nos permitenceo los detalles de
estos rituales. En primer lugar se procede al dsemuerto. Se le unge con esencias perfumadas,
se le viste con ropajes blancos, y se le envuetvbamdas y en un sudario, dejando el rostro al
descubierto.

Luego tiene lugar larothesis.es decir la exposicion del cadaver, durante urodias, sobre un
lecho engalanado en el vestibulo de la casa. Erdesnas de los vasos pintados, la cabeza del
muerto reposa en un cojin. Las mujeres, alredddmren gestos de duelo: se arafian la cara, se
mesan los cabellos, lloran. Unicamente se lamdptafamiliares del muerto. Se entona un canto
especial: etreno funebre. Delante de la puerta de la casa se coloozso(ardanion)lleno de
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agua lustral.

La ekphord,el cortejo funebre, tiene lugar después deartdahesiscon la conduccion del muerto
desde su casa al cementerio. El muerto va en kb lde laprothesis,es llevado a hombros o
transportado en un carro. A la cabeza del cortejauva mujer, luego los hombres, las demas
mujeres y los flautistas; en Atenas, tiene quebcatee de noche.

El cementerio anecrdpolis(ciudad de los muertos) esta fuera de los murok deudad. El
cuerpo puede ser inhumado o quemado en una hodagregnizas se recogen en un lienzo y se
colocan en una urna. En la tumba y alrededor dertdba se hacen depdésitos diversos. Por su
calidad, su cantidad y su disposicion en relac@imeal cadaver, nos proporcionan una informacion
cuya interpretacion no es siempre facil. Los artpges consiguieron recientemente hacer hablar al
mobiliario funerario: la edad, el sexo, las dif@ias sociales, los agrupamientos familiares son los
datos habituales que proporcionanrasropolis.

La tumba esta recubierta por tiimulode tierra rematado por un gran vaso o una esteaagu
menudo, lleva el nombre del muerto. En la épocaieacen Atenas, algunas tumbas tienen una
estatua masculingkouros)o femenina(kore) o una estela esculpida. La tumba fija el lugar del
muerto y su condicion en relacion con el mundo a® Vivos. Es el lugar de las ofrendas
alimentarias u ornamentales (coronas, bandas, vdsoperfume), de las libaciones, de los
sacrificios y del banquete los dias tercero, nowetmmésimo después de los funerales.

El conjunto de las practicas funerarias es objetarth reglamentacion muy precisa dictada por
las comunidades civicas o sus subdivisiones. Urlasdiabores de los legisladores arcaicos, como
Solén en Atenas, fue la de dictar leyes sobre mesit@ria. También en este ambito es grande el
entrelazamiento entre lo que compete a la
familia y lo que compete a la ciudad.

CONTENIDO DE UNA TUMBA DEL SIGLO IV
A.C. ENCONTRADA JUNTO A PAESTUM (ITALIA)

Tumba en camara (construccion en piedra, cubi
2,83 x 2, 13 m.). El interior de la tumba esta dido en
dos espacios separados por bloques de piedra.aksian
de los vasos, de los objetos de hierro y de laadetas
permite diferenciar una tumba masculina (cratesaif@
cilica, estrigile y lanza) y una femenina (hidrfala,
lebeta nupcial y miniaturas en terracota). El titda
deposicién indica tanto la actividad del difuntammosu
condicién social, e incluso permite en algunos sa::.
conocer mejor la sociedad de los vivos.

Sobre esta tumba veéase el andlisis de Angelo Bttii ;
Emmanuele Greco, «Tomba a camera dal territc g

donnaxDialoghi di ArcheologiaVIll/2 (1974-1975), pp.
231-274. s
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Se necesitan ritos de purificacion para borramtasichas de la casa del muerto. Se apaga el
fuego y se enciende uno nuevo.

A este esquema general de los rituales funerdransque afadir la diversidad de las costumbres
locales. Pero los griegos reconocen en ese rdauakinera griega de tratar a los muertos. Incluso es
posible comparar algunos relatos de funerales taesarrollo candnico para ver cuales son los
puntos de divergencia y su significado. Asi, lasefales de Patroclo en lléada, los de los reyes
de Esparta o los de los escitas erHesoriasde Herodoto resultan muy extrafios.

Finalmente, en las ciudades mismas, algunos fleseralvisten una particular importancia: los
de los ciudadanos muertos en la guerra. Para Atdregs que leer la descripcion que hace
Tucidides, en el libro Il de Idistoria de la guerra del Peloponesie los funerales de los muertos
durante el primer afio de guerra (ll, 34,1-8) yehlade Tasos sobre el mismo tema, a mediados del
siglo IV.

Aparte de esos muertos heroicos, el culto a losrtomi@s un elemento central de la religion
familiar y civica. Las practicas son obligatoriasagla una de las ciudades tiene su propia fiesta de
los muertos. La celebraciéon de los muertos es|ggeneral, una parte de un conjunto de rituales
complejos, Hay, por ejemplo en Atenas, una fiegalod muertos muy antigua: |&enesias,
celebradas el 5 del mes de Boedromion, fiesta comoradiva de los muertos, fiesta publica
organizada a expensas de la ciudad, pero los nsusoto también honrados en fiestas que no les
estan consagradas exclusivamente.

Las Antesteriasson un ejemplo de fiesta de los muertos injertagl@rd de un conjunto de
rituales en honor a Dioniso. Ladntesteriastenian lugar los dias 11, 12 y 13 del mes de
Antesterion, o sea al final del mes de febrero.

LA MUERTE
Reglamentos referentes a los funerales en Delfos

«No se empleara en la tumba mas de treinta y drammmas, tanto en compras como en objetos tomados d
la casa. La cubierta gruesa sera marron. Si sgrédes alguna de estas disposiciones, se pagar@renia
dracmas de multa, salvo que se jure sobre la tumieano se ha invertido méas [que el valor maximo
prescrito]. Se colocara bajo el muerto un Unicalodh y se afiadirAd una Unica almohada. Se llevara al
muerto velado, en silencio; no se le depositaraieguna parte (ten las curvas de los caminos?) geno
haran lamentaciones fuera de la casa antes de #dgdumba. Sobre la tumba de los muertos méaguast,

no habra trepo ni lamento: cada uno regresaracasa, salvo los que vivian en el hogar del muadb,
como sus tios paternos, suegros, descendientesngsyeNi al dia siguiente, ni el décimo dia, ni los
aniversarios se gemira o se lamentaré».

Delfos.Inscripciones de la fratria de los Labiadesincipios del siglo IV.

- Los ritos debidos a los difuntos en la Atenas gigb 3V

«Todos los que estan a punto de morir toman prewag sobre lo suyo para no dejar sin descendientes
Su propia casa y que haya alguien que les hagebw#icios funebres y todos los ritos acostumbsaRor
lo cual, aunque mueran sin hijos, al haber hecloadopcion dejan, no obstante, herederos. Y nolsolo
piensan a titulo particular, sino que incluso ¢h@s asi lo reconoce publicamente: en efecto, aneynse
ordena ahrconteque se ocupe de gue las casas no se extingan.»

! Traduccion y comentario: G. Rougemont, «Lois st réglements religieux@prpus des Inscriptions de Delphes,
I, Escuela Francesa de Atenas, Paris, 1977, 1% 8iy, pp. 26-88.
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Iseo,Sobre la herencia de Apolodorg0.
Traduccion de M. D. Jiménez Lépez, Gredos.

«Yo, el hijo adoptivo, le cuidé mientras vivia —B6lo yo, sino también mi mujer, que es bija de
Filonides, aqui presente—, y le puse su nombre hijito para que su familia no perdiera su nombie y
tributé al morir unas honras funebres dignas dpessona y de mi mismo, y le puse una hermosa l&ida
hice las ceremonias del tercer y noveno dia ydstantes en torno a la tumba de la mejor maneibl@ode
modo que todos los del demo me elogiaban.»

Iseo,Sobre la herencia de Menecl|8s.
Traduccion de M. D. Jiménez Lépez, Gredos.

- Ley de Tasos sobre los funerales por los soldadestos en la guerrgmediados del siglo V)

«Que elagoranomono descuide nada... el dia en que se haga elafitegbre antes de que ese cortejo
tenga lugar. Que nadie lleve duelo mas de cinco bha los héroes muertos en la guerra; que norseatpe
rendirles deberes funebres bajo riesgo de impusdighosa; que tanto loginecbnomosomo losarconteso
los polemarcoso sean negligentes y que estén cada uno habdlifga@ infligir las penalidades previstas
por las leyes; ademas Igmlemarcosy el secretario del consejo haran inscribir los b@s con su
patronimico en la lista de los héroes muertos eguira; se invitara a sus padres y madres e &ijos
puestos de honor en los juegos; se les reservaifiay el organizador del concurso colocara umcbgpara
ellos; todos los que hayan dejado hijos, cuandmsédkguen a la mayoria de edad, queploemarcodes
concedan a cada uno, si son varones, unas gretmgotaza, un pufial, un casco, un escudo y una lanz
cuyo valor no serd inferior a tres minas; se léeegara durante las Heracleas en el momento dadgss.

Si son nifias, para su dote...cuando tengan cafio..».

Inscripcion: J. PouillouxiRecherches sur l'histoire et les cultes de ThdSosle Francaise d'Athénes, |,
p. 371, n° 1441

El primer dia, dPitoigia, se abrian los toneles de vino que estaba fermemtiestie el otofio. El
segundo diaCoes,estaba destinado a un gran concurso de bebedarksoglebracion de las bodas
de Dioniso y de la reingbasilinna,la mujer del arconte rey) en el Bucolion. El terd&: Chytroi,
se hacia una especie de sopa de diversos cereatéda en vasos llamadahytroi (de ahi el
nombre de este dia de fiesta) y se ofrecia a He@tmso, llamado también Psicopompo, el que
acompanfa a los muertos. Ese dia los espiritussdel@rtos podian volver al mundo de los vivos,
gue tomaban ciertas precauciones para protegersdlafe Los santuarios de Atenas estaban
cerrados, las entradas de las casas eran embaasiic@adpez para impedir el paso a los fantasmas
y, al final del dia, los espiritus de los muertnalespedidos con estas palabras: «jFuera las,Kere
las Antesterias han acabado!». Una fiesta tan agenpuede dar lugar a interpretaciones diversas
segun el aspecto que se quiera resaltar y la m@arbe de las explicaciones propuestas por los
modernos son reduccionistas (fiesta de la fecuddiizsta de la vegetacion...). Las Antesterias no
tenian un significado Unico y cumplian, sin dudajas funciones religiosas y sociales, el culto de
los muertos no era mas que un elemento de un donjudis amplio en el que la inversion de roles,
por ejemplo, desempefiaba una funcion similar llaarnaval moderno.

- Los dioses de la muerte. Tanatojo de la Noche, es la muerte por excelencia, @sro
invocado menos a menudo que otras divinidades epresentan diversos aspectos de la muerte.
Hades,el soberano de los muertos, es el que reina emdlonsubterraneo. Es odiado tanto por los
hombres como por los dioses, porque es inflexidledemable. Junto a él edterséfone o Core,

2 TraducciérNouveau Choix d'Inscriptions Grecquésstituto F. Courby, Paris, 1971, n° 19.
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hija de Deméter y de Zeus, que es su espteanesdebe a su talento como guia el ser invocado en
el momento de la muerte como el que propicia dbéke este Ultimo paso guiando a los muertos.
Son numerosas las temibles fuerzas que tienen eueown la representacion griega de la muerte:
Las Parcascortan el hilo de la vida, |o&rinias persiguen a los hombres con su venga@Gaago
siembra el terror y muestra la muerte en su radtique la contempla de frente, y muchos otros
cuyo nombre es sinbnimo de miedo y panico.

Un mundo poblado de fuerzas y un mundo que solampaede ser imaginado: desde el
Tartaro, que es el espacio que no se puede medir y el tlegkr confusion, a la Estigia, el rio que
marca la frontera del sin retorno, pasando porregyaas alegres como |I@ampos Eliseosl
mundo de los muertos tiene su geografia. Por gags 5us mitos, sus fuerzas divinas, los griegos se
han forjado no una, sino muchas imagenes del nésQe hayan creido o no en una vida futura
diferente, mejor o peor que la vida presente, @yam moralizado o no con la muerte y construido
un sistema donde el valor de los vivos se reflejlaesuerte que corren después de la muerte, es una
cuestion muy diferente, que solo se plantea ertiéelacon los griegos por comparacion con el
cristianismo. La respuesta suele ser negativaigenos matices que proceden de las creencias de
ciertas sectas filosoéficas y de la practica derserios (véase p. 115 y ss.). Cada sistemaasbqgi
posee una coherencia y es mas interesante desceiminprender el sistema de representaciones del
mas alla de los griegos que reducir los Campogd&dia la imagen del Paraiso y la del Téartaro a la
del Infierno, imgenes que pertenecen a otra eulyrson asimismo creaciones fechadas
histéricamente.

* Desde el nacimiento hasta la muettes fases importantes de la vida de un ciudadaiegar
estan subrayadas por rituales que, sin tener tagude una ley, traducen a un plano simbdlico los
cambios de condicion del individuo. El marco desestuales es al mismo tiempo la familia y la
comunidad civica. Su estudio permite poner al dé&flinciones precisas desempefiadas por las
divinidades y, en ocasiones, el sistema de lagseptaciones que hace de soporte de la creencia.

El ciudadano es miembro de comunidades de diferdiptes que también organizan su relaciéon
con el mundo divino. El ciudadano se mueve, saerifi reza a diario en su seno. Vamos ahora a
describir esos diferentes entornos de la vidaiosiay desde la casa a la ciudad..

LOS AMBITOS DE LA VIDA RELIGIOSA
La hacienda: ebikos

La nocién de «hacienda» define mejor la realidaeiggrdeloikosque la de «familia», que para
nosotros es sinénimo del grupo reducido de losgsagios hijos. Ebikosgriego es muy distinto.
Es un conjunto de personas y de bienes, ligadogipoulos de sangre (parentesco), de convivencia
y de trabajo comun (alikospuede comprender gente extrafia a la familia y es€lgue viven y
trabajan dentro de la misma unidad).

Este grupo tiene cultos especiales cuyo marcoipehes el de la casZeus Herceo (herkeios:
protector del cercado) tiene su altar en el pato ¢l se sacrifica. Protector de la casa, esrahtga
de la aplicacion de las leyes de la hospitalidadxdnia. La hospitalidad es una institucién
fundamental en el mundo griego que rige tantodiiones entre toda la gente de la casa como las
relaciones entre las ciudad€eus Ctesi@rotege los bienes materiales de la casa. En gboea la
casa se encuentra el hogar donde arde constangemleiitego: es la sede de la diosa Hestia.
Alrededor de Hestia se come, lo cual marca la catadnde las gentes deilkosy se desarrollan
los ritos de admision de los recién llegados (rengcido, nueva esposa, esclavo) avilals(véase
p. 57). LosDioscurosy Agathos Daimor{el buen genio) forman también parte de las dizdées
tutelares. Los signos del culto cotidiano son liwaes, oraciones, raramente sacrificios o rituales
mas elaborados.
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Cualquieroikos puede estar bajo la proteccion de las mas varidd@sdades, tanto en los
puntos de unién de la vivienda como en el resttosidienes. A la puerta de la casa, se encuentra
generalmentépolo Agieo, Hermes Propilgoepresentados por un pilar) o includécate.Al salir
de la casa, cuando se va hacia los campos se paledar a Hermes y afadir una piedra al montén
gue esta al borde del camino. Cada riachuelo, éu@nado, bosque y campo cultivado esta poblado
por seres divinos con los que conviene concilidnsenanizar la naturaleza, es conferirle también
una identidad divina. Todo esto no quiere decir gjugriego pasara mas tiempo celebrando a las
divinidades de esos lugares que el campesino @éeldd moderna que se encuentra, al ir a los
campos, las cruces de las encrucijadas, las milasscapillas votivas y las mil y unas marcas de la
cristianizacion del mundo rural.

La hacienda esta insertada en una red de grupos,diitiales y obligatorios como demoen
Atenas, y otros facultativos, como las asociaciangsirales a las cuales algunos miembros del
oikospueden pertenecer.

El demoen el Atica

* ¢ Qué es udemo? Edemoes una division del cuerpo de los ciudadanos, areadAtenas con
la reforma de Clistenes del 508/507. Desde el pdatuista de la vida politica del conjunto de la
ciudad, eldemoes la unidad basica que sirve, entre otras cosas, ¢ reclutamiento de los
miembros de la asamblea y del consejo y de lasedifies magistraturas. Perodeimoes también
una organizacion local con su asamblea, sus magistry, por supuesto, su vida cultural. Com-
parable por su extension a nuestros ayuntamiendagmos (con un nucleo urbano y un territorio),
los demosnos permiten entender un poco mejor el desarratldadvida civica en un marco
cotidiano.

» Los calendarios de los cultoasComo podemos conocer la vida religiosa de un ddiriste
un tipo de documentos que nos permiten alcanzavisita concreta: los calendarios de los cultos.
Para el Atica, poseemos calendarios sagrados moieesdde la Tetrapolis de Maraton, de Eleusis,
de Titra, de Erquia, de Térico. Algunos son muygifnantarios como los de Titra y los de Eleusis.
Otros ofrecen una informacién precisa sobre laroegaion de los cultos dentro del demo. Estos
calendarios siguen un modelo: el calendario decidt®s de la ciudad de Atenas, elaborado por
Nicébmaco y sus ayudantes a finales del siglo Vqea 88). También pueden organizar la vida
cultual de otros tipos de comunidades, como lol@we calendario dglenosde los salaminios.

Los calendarios de los demos tienen rasgos comud#srencias. ¢ Como estan estructurados?
El calendario de Maratérdivide los sacrificios ofrecidos en el demo en ifaas anuales y
bienales. Menciona los meses, pero no los diasnerudivinidades muy antiguas y solo cita a un
personaje: etlemarco.El calendario deldemode Toricoenumera mes tras mes las actividades
cultuales del demo. Para el mes de septiembre‘egtsb lee:

«En Boedromion, fiesta de las Proerosias: para Palieo, un carnero seleccionado, mujeres
gue aclamen al dios, un cochinillo comprado paenar entero, el sacerdote asegurara el almuerzo
de su acolito; para Céfalo, un camero seleccionpdm Procris, una bandeja; para Torico, un
camero seleccionado; para las heroinas de Tom@obandeja; en Sunio, para Posidon, un cordero
seleccionado; para Apolo, un cabrito selecciongmwa Curotrofo, un cochinillo hembra; para
Demeéter, una victima adulta; para Zeus Herceoyigtena adulta; para Curétrofo, un cochinillo...:
en la Salina, para Posidon, una victima adultaa pgrolo, un cochinillo.» (G. DauXintiquité
Classiqueb2 (1983) pp. 150474).

Se trata de una lista de los sacrificios que serddlevar a cabo en el marco del demo, la
naturaleza de las victimas para cada divinidadspeoffica cuidadosamente. Algunas veces se
indica el precio de las victimas (asi encontrampnsek mismo calendario para el mes de
Esciroforion: para Céfalo, un buey de 40 a 50 des;npara Posidon un carnero de 10 a 20
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dracmas). Estamos asombrados por la cantidad ddicsas previstos, la diversidad de las
divinidades honradas, de entre las cuales un girarero son héroes locales, pero también por el
caracter alusivo y, por tanto, enigmatico de tautioento para el que no fuera ciudadano del demo
de Térico. No se dice nada sobre los lugares, tosegimientos relativos a los sacrificios, los
sacerdotes (a excepcion de una pequeiia alusiérinaaciacion de los sacrificios, etc.... El
documento data de la primera mitad del siglo w.

Pero el calendario mas excepcional es el del demoEdjuia (SEG XXI 541). Es
extraordinariamente preciso: se conocen el meslialla divinidad, el lugar del sacrificio, la
victima, el precio y las prescripciones sobre lagltes (por ejemplo, la prohibicion de llevarse la
carne del sacrificio). Grabado en cinco columnasvds de sesenta lineas cada una, enumera
alrededor de cuarenta divinidades diferentes (teloieen cuenta los epitetos particulares de los
dioses), mas de cincuenta victimas animales, adecana veintena de lugares de sacrificio, la
mayoria de ellos en el demo de Erquia. Y, sin egtharo es una lista completa de los sacrificios
ofrecidos por el demo de Erquia, sino nada maslaudista principal de los sacrificios que se
debian celebrar bajo la autoridad de la demarge&éecir del jefe del demo,d@marco El editor
del texto (S. Dow, cfr. bibliografia, 1-182) subaayue otros muchos sacrificios se podian celebrar
a cargo de familias, asociaciones, y otros magiss® colegios, civiles o religiosos. El texto data
de la primera mitad del s. IV.

* Los motivos de tales reorganizacion€sacias a esos documentos, la vida cultual de los
demos se anima, se hace mas cercana, aunque lienpas de interpretacién de los cultos se
multiplican. Parece ser que en una misma épogairadipio del s. los demos aticos insistian en
reorganizar —quizas ordenar— una masa de practeaslto que se habian ido acumulando, poco
a poco, en los demos desde la época arcaica. Rbfar el establecimiento de un programa
coherente de fiestas, habria que saber cuél estaglo anterior, y de este modo, da la impresion de
gue todo esto se trata de una puesta al dia, neadequna verdadera reforma. La razon principal de
la publicacion de esos calendarios es probableniimateciera. Los demos tienen dificultades para
encontrar el dinero necesario para la financiadénlos sacrificios. Las grandes familias que
tradicionalmente se hacian cargo de las necesididiesllto se van agotando y el demo tiene que
hacerse cargo de los gastos de los cultos. Desildietalladas prescripciones sobre el precio de las
victimas. ¢Quién es el que paga ahora? Seguranengentes del demo, obligadas a una especie
de liturgia —cada uno recibia el lote de sacriBgmara financiar— como lo sugiere el estudio del
texto de Erquia.

e La participaciéon en los culto§.odavia persisten cuestiones, de mayor 0 menorgauhera,
como la de la participacion en los cultos. Aungabesnos, por otra parte, que ciertos cultos
adquirieron rapidamente un caracter general, ioghashelénico, como los Misterios de Eleusis, v,
sin embargo, otros no. Asi, estos documentos noergen en la abundancia de una vida cultual
local que viene a afiadirse al sistema de las §ie$técas que luego vamos a describir.

e La relacion entre los cultos de lademosy los cultos civicos¢,Los demos celebraban
localmente las fiestas comunes a la ciudad, dénosoresban hasta Atenas para participar en esas
flestas? Los textos distinguen entre los cuttesotelg(que competen alemos,como pueblo, es
decir, a toda la ciudad) y los cultdemotika(que competen a lademoresy, por tanto, aemo).

No hay indicios de celebracion local de las fiesi@gas como las Panateneas, las Antesterias, las
Pianopsias, las Targelias, etc. Sin embargo, dieméas si aparecen localmente: las fiestas

referentes a la familia y celebradas, por ejenmo las mujeres. No existe pues una regla absoluta,
la participacion del demo depende de la naturaleza fiesta.

El demo ofrece a sus habitantes un variado abaei@ctividades de culto, y los sacrificios y las
fiestas locales constituyen la parte mas regulda gala religiosa de los atenienses.
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La tribu

Unidad de reparto del cuerpo civico, su tamafio yusgion varian de una ciudad a otra. La
actividad religiosa de las tribus, creadas pordiborma Clistenes en Atenas, consiste en la
celebracién del culto al héroe eponimo (el quenkeslado su nombre) y de rituales en relacion con
la obtencién de la ciudadania.

Tribu y demoson grupos queridos por las instituciones de ldaduateniense y el hecho de que
sean divisiones del cuerpo civico esta intimambkgéelo a sus practicas de culto. Pero la ciudad
tiene lugares de practica religiosa menos depetadiatel funcionamiento politico, al menos en la
época clasica. El nombre genérico, a menudo ulibzale «asociaciones religiosas» esconde
posiblemente una gran diversidad de grupos, senurdkticas.

* La fratria, 0 asociacion de los que son hermanos, descansarepayte sobre los vinculos de
parentesco de la gente que se reconoce con ardepasanunes. Esta dedicada al mismo tiempo al
culto de sus propios antepasados y a los cultosiicesna todas las fratrias, y en particular los de
Zeus Fratrio y Atenea Fratria. La fiesta de lastApas, por ejemplo, es celebrada por todas las
fratrias jonicas. Esta fiesta marcaba a travéswgabs rituales, la integracion de los jovene$aen
comunidad civica (véase p. 58). Contamos con umisarigeion precisa de las normas que se
observaban para la admisién de los
jovenes en lafratria de los
Demotionidasque tenia su hogar
en eldemode Decelia en Atenas,
gracias a una serie de decretos de
la asamblea de los frateres. Cada
fratria tiene su estatuthomos),
sus magistrados religiosos, en
especial efratriarca. Su papel, en
la época clasica, es sobre todo
religioso, ya que la admision de los
ciudadanos ya es asunto demo.
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b AT T e SRR ATENAS, AGORA, MONUMENTO
" i B g " el m gy DE LOS HEROES EPONIMOS

Dibujo de la reconstruccion del alzado del monument el que se colocaban los anuncios oficiales. Hévoes
corresponden a las diez tribus creadas por Clistéhente: J. M. Camfhe Athenian Agord,ondres, Thames and
Hudson, 1986, p. 98.

LOS HEROES DE LAS TRIBUS ATENIENSES
Lista de los héroes epdnimos de las tribus crepada<listenesSu altar se encontraba en el agora.
Erecteo: tribu Erecteida
Egeo: tribu Egeida
Pandién: tribu Pandiénida
Leon: tribu Lednida
Acarnante: tribu Acamantida
Eneo: tribu Eneida
Cécrope: tribu Cecropida
Hipotoonte: tribu Hipoténtida
Ayax: tribu Eantida
0. Antioco: tribu Antiéquida

POoONoO~WNE
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Las asociaciones de culto

Son grupos que tienen como finalidad explicitaudtibca los héroes, los dioses o los muertos. El
ejemplo que mostramos es el de Atenas:

—el genos:es una asociacion constituida para servir a ciedtiss vinculados con santuarios y
divinidades concretas, los sacerdocios estan rdesva los miembros de las familias que en un
principio fundaron estas comunidades de culto. [gmplo en Atenas: elenos de los Salaminios
desempenfia un papel importante en la organizacida fiksta de la®scoforiasen honor a Atenea
Escirada;

—el thiaso:este término designa, en Atenas, a la vez un gitaptro de la fratria (lofhiasosde
Zeus Fratrio y Atenea Fratria), una asociacion daéocy el grupo de personas que evoluciona
bailando y cantando en el marco del ritual diogigja

—las asociaciones dergeones:son grupos de gentes (llamadasyeones)que ofrecen
sacrificios costeados por ellos mismos en losedtae los dioses y de los héroes en el Atica. Las
leyes de Soldn ya los mencionan. Una docena déaaswtes dergeoneses conocida a partir de la
época clasica, gracias a decretos procedentes aeismas asociaciones. Asi se pueden distinguir
dos categorias dergeones:los que se ocupan del culto al héroe y a las h&spiy los que se
ocupan del culto a las divinidades, la mayoria ateVeces extranjeras: cultos de Bendis, de la
Madre de los dioses, de Dioniso yldagneAfrodita.

El funcionamiento interno de esas asociaciones tmaués importancia que se concedia a los
sacrificios y al reparto de las carnes entre losmmbros. El personaje responsable lleva el nombre
de hestiator (anfitrion), la porcion de carne de los hombresJagemujeres, de los hijos y de las
hijas, y de los sirvientes esta estipulada. O&gts precisan que la carne debe ser asada y comida
en el mismo lugar. La mayor parte de estos cuttascelebrados por pequefios grupos, pero fiestas
como las de Bendis, |&endideiagestan abiertas a toda la ciudad;

ATENAS. REGLAMENTO DE LA FRATRIA DE LOS DEMOTIONIDA S s. IV.Extractos.
(Estela de) Zeus Fratrio.
Tarifa de los cobros.

El sacerdote Teodoro hijo de Eufantides hizo grgbenigir la estela. Se le dara al sacerdote uétite
cobro: de cadaneion,un muslo, una costilla y una oreja, mas tres ébdegplata: en cadroureion,un
muslo, una costilla y una oreja, mas un pan decbieaicemediocongiode vino y una dracma de plata.

Decreto de Hierocles, 396-395.

«Decreto de los frateres dado a propuesta de Hesragiendo arconte Formidén en Atenas, Pantacles de
Edn siendo fratriarca.

Sobre todos aquellos que no han sido todavia stosetl voto de admision, conforme al estatuto de
Demotionidas, los frateres votaron inmediatamesge,comprometeran en el nombre de Zeus Fratrio y
tomaran su boletin en el altar. Si consta que ensopa ha sido indebidamente introducida en laidregu
nombre seré borrado por el sacerdote y el fratrided registro conservado por los Demotionidas yade
copia de dicho registro, y el que haya introdu@texcluido pagara 100 dracmas que seran consageado
Zeus Fratrio. El sacerdote y el fratriarca recafid@sta suma, y si no, la deberan ellos mismos.

En el futuro el voto de admisién tendréa lugar ua déspués de la ofrenda #telureionen la fiesta de los
Apaturias, en el dia Cureotis, y el boletin de \s#A cogido sobre el altar. (...)
En el futuro se llevaran las victimaseiay koureia,a Decelia cerca del altar. Quienquiera que no
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sacrifique sobre el altar deberd 50 dracmas qué® $emsagrados a Zeus Fratrio. El sacerdote recaadta
suma; si no, la debera el mismo (a menos que sefigavuna peste o una guerra). Si sobreviene caglqui
impedimento de este género se llevara anesy loskoureiaal lugar que el sacerdote habra dado a conocer
por medio de un anuncio. El aviso seré inscrite tlias antes del Banquete, sobre una tablilla bkada de
una longitud de al menos un palmo, en el lugar ddad gentes de Decelia se reldnen en la ciudad. El
sacerdote, a su costa, hara grabar en una estetdrdeol, que se colocara delante del altar de ecal
presente decreto y la tarifa de los cobros».

Inscripcion:IG 11 1237.
Traducido ddnscriptions Juridiques Grecques, 201y ss.

— el éranos:una asociacién de culto donde las ideas de redif@cde igual contribucién y de
ayuda mutua entre los miembros son esenciales gdesdcomida compartida al préstamo
financiero). Sus funciones religiosas y sociales@pueden disociar;

el koinon: es el término griego genérico para designar laiasion. Significa exactamente: lo
gue es comun, la comunidad. Cddédnontiene una caracteristica peculiar: el culto deotaual
divinidad cuyo nombre esta especificado. Por ejerafftoinonde los fieles del héroe Asclepio.

REGLAMENTO DE CULTO DE LOS ORGEONESDE BENDIS El Pireo (Atenas) s. IV.

«Si cualquiera de los orgeones que tienen derdckanguario quiere ofrecer un sacrificio a la djdea
puede hacer gratuitamente. Si cualquier partiaffa&ce un sacrificio a la diosa, dara a la sacesaqor un
animal de leche: una dracma, un 6bolo, la piel yneslo derecho entero; por un animal en plenitud de
fuerza: tres dracmas, la piel y un muslo en lagmasscondiciones. Estas partes de la victima segamtin a
la sacerdotisa de los animales hembras y al saeeulos machos. Nadie podra sacrificar en eplermal
lado del altar, o tendra que pagar cincuenta dracma

Para acondicionar el templo y la vivienda, los prtds de los alquileres y de la venta de agua seran
destinados al acondicionamiento del templo y norfodser empleados para otro uso, hasta que el
acondicionamiento del templo y de la vivienda estgbado, salvo que los orgeones destinen por un vot
otro recurso para los gastos del templo. Se dagué para las necesidades del habitante. Si altraitano
propone un decreto en contra de las leyes, pagacdenta dracmas a la diosa. Legimeletasy el
sacrificador convocaran a la asamblea en el tesnpaniran a la sociedad para deliberar sobredoatas
comunes, el segundo dia de cada mes. Cada une aegeones que participe en el santuario dard a los
sacrificadores dos dracmas para el sacrificio adetsdieciséis de Targelion. El que, encontrandase
Atenas y en buena salud, no haya pagado esta ddeildera pagar una multa de dos dracmas que seran
dedicados a la diosa. Para que los orgeones dpldesean los mas numerosos posibles le sera paonaiti
quien lo desee tomar parte en el templo despudsiloer entregado la suma de (...) dracmas y dedeacer
inscribir en la estela».

Inscripcién, IG 11 1361.
Traducido de P. Foucalbes Associations religieuses chez les Greeasis, 1837, pp. 189-190.

A veces es dificil captar los matices que separmspa grupos cultuales entre si, ya que desde el
punto de vista de sus practicas, esas comunidaggsmrecen muchisimo. Poseen tierras, las
arriendan, mantienen edificios, adoptan reglameritdsrnos y decretos en honor a sus
benefactores, se cuidan de la igualdad entre semionds. Son tanto lugares de socializacion como
de culto, y tienen un papel capital en la creagi@iirmacion del vinculo social. Los ciudadanos
podian pertenecer a varios grupos diferentes ydepeion debia ser no pertenecer a ninguno.

El estudio de esas asociaciones de culto como awibit de la practica religiosa griega no debe
hacer olvidar las otras funciones que, a vecessdesatribuidas y que son objeto de debate. De
hecho, la mayoria de esos grupos son conocido® @gggita arcaica y parecen haber tenido una
funcion indisociablemente politica y religiosa @s tiempos de formacion de pelis. Esto no
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quiere decir que su importancia decaiga en la épldséca en la vida cotidiana, sino solamente que
la pertenencia a esas asociaciones ya no es udeiéornpara la ciudadania.

Desde el demo akoinon, hemos visto las principales estructuras comungada la vida
religiosa de los griegos. La impresion que predanm@s la de un gran mimetismo. En todos los
niveles del pueblo o de la comunidad familiar,igamizacion de esos grupos de culto es calcada de
la de la ciudad: asambleas, magistrados, miembsusetos, voto, la vida religiosa local, hasta en
el parentesco, esta enteramente estructuradaraadajue son las del funcionamiento de la ciudad.
Desde este punto de vista, no es posible hablauttmomia de las asociaciones religiosas en
relacion con el culto civico y uno se puede pregusitla nocion de culto privado adn tiene algin
contenido.

Mas alla deloikos,del demo y de la asociacién, la comunidad en sjuntm la ciudad es el
ultimo lugar de la expresion de la religion griega su funcionamiento mismo, leolis da
testimonio de la imbricacién de lo religioso y lolifico, y reine a los ciudadanos en grandes
rituales, las fiestas religiosas, organizadas esisiama cuya complejidad es necesario recordar.

RELIGION Y VIDA POLITICA
Divinidad poliadae instituciones politicas

Cadapolis esta colocada bajo la proteccion de una diviniddakidén en Corinto, Hera en
Argos, Atenea en Esparta, Zeus en Cos, Atenea gealgeen Atenas, por ejemplo. Esta divinidad
es llamada «poliada» y los relatos miticos danteud® la competicion entre los dioses en su deseo
de convertirse en la divinidad tutelar de la mischadad. En Atenas por ejemplo, el conflicto
enfrenta a Atenea y a Posidon.

Cadapolis tiene también sus héroes, héroes fundadores, hépoesmos. Sus cultos tienen una
marcada individualidad en cada ciudad-estado yrstgs son asimismo una manera de pensar los
comienzos de lpolis.

La religion hace algo mas que apadrinar la videcajimpregna cada uno de sus gestos. Una de
las caracteristicas de palis griega es —ya lo hemos dicho en la introduccion-e o conoce la
diferencia, que a nosotros nos resulta familiaredo sagrado y lo profano, el ambito religiosely
ambito laico. Esas distinciones no tienen sentata glla y la mayoria de los actos humanos tienen
una dimension religiosa. Y esto es especialmentdadeen lo que se refiere a todos los gestos
colectivos de la comunidad de los ciudadanos. Roagalgunos ejemplos:

- La fundacion de una ciuda@uando se puede seguir el rastro de la fundaciamdeciudad
(como en el caso de las ciudades coloniales fusdedapoca arcaica), se advierte que, antes de
elegir un sitio, se ha consultado a un oraculo,edaego que arde en el hogar de la nueva ciudad
es parte del fuego sagrado de la ciudad de lagueepen los colonos, que el trazado del plan de la
ciudad esté precedido por sacrificios y plegarigsgy/la construccion de los edificios principalas d
lugar también a la realizacién de sacrificios.

* El hogar comun: hestiasta en el centro de la ciudad de igual maneraesgideen el corazén
del oikos.Es la sede del culto de la diosa Hestia y estaraidteinstalado en gritaneo,el lugar
de reunion de los magistrados. La llama que ardel aftar es el simbolo de la entidad civica. Se
vuelve a encender peridédicamente con la llama slaltares considerados como los mas puros por
los griegos: el de Apolo en Delfos o el de ApoloDaios. Junto al hogar comun la ciudad recibe a
los extranjeros que estan de paso y son sus hussged ejemplo los ciudadanos de otras ciudades
llegados en una embajada ante la asamblea. Sefree® da comida en gbritaneo. La polis
alimenta también a algunos de sus propios ciudajaromfiriéndoles asi un honor supremo, el
derecho dsitesis.

- El funcionamiento de las institucioneka reunion de las asambleas comienza con un
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sacrificio. Los «asuntos sagrados» dependen destambleas y son examinados en primer lugar, en
presencia de ciudadanos solo. Entre dichos asestés: las consultas de oraculos, el envio de
embajadag(theorias) a las grandes fiestas, todos los problemas retatavda gestion de los
santuarios, a la organizacion de las fiestas,datircion o la revision de las leyes sagraghasroi
nomoi), etc... Los tribunales juzgan los litigios relativaslos bienes sagrados (en Atenas, por
ejemplo, muchos juicios se refieren a los olivogrados), ante ellos se desarrollan los juicios
entablados sobre las acusaciones de impiedad (4o Alcibiades, Socrates).

HERGES EROHIMDS

HELLES

ATENAS, PLANO DEL AGORA EN LOS SIGLOS

Fuentes: J. Charboneaux, R. Martin, F. Villa&tece HellénistiqueGallimard, L'Univers des Formes,
Paris, 1970, p. 360, lam. 414. (Hay traduccion féslpa Véase referencia en bibliografia).
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ATENAS, AGORA, ALTAR DE LOS DOCE DIOSES

Dibujo de la reconstruccion. El altar era el pucgntral de Atenas a partir del cual se median ttadas
distancias.

Fuente: J.M. Camg,he Athenian Agord,ondres, Thames and Hudson, 1986, p. 41.

 Los magistradosEn el momento de lalokimasia (procedimiento de examen de los
magistrados antes de su entrada en el cargo),eggirga sobre la participacion de los futuros
magistrados en los cultos (deben participar ercld®s de Zeus Herceo y Apolo Patroo). Prestan
juramento(horkos)como los simples ciudadanos en multitud de ocasi@os efebos, los testigos
de un juicio,...). Se jura sobre las victimas deaxrificio pronunciando una formula que pone a los
dioses por testigos y atrae el castigo sobre guneerLas atribuciones de los magistrados son
parcial o totalmente religiosas (ver los sacerdotesr ejemplo, el arconte-rey, en Atenas, se ocupa
de los misterios de Eleusis, de las Panateneage ttis sacrificios civicos, proclama la prohibitid
religiosa para los culpables de impiedadp@bemarcose ocupa de los sacrificios a Artemis y de los
juegos funebres. Cuando cesan en su cargo, lostnaalgis suelen hacer ofrendas a los dioses.

- Un tesoro sagradoUn buen ejemplo de la imbricacion de lo religiosdoycivico es el
estatuto del tesoro en Atenas. palis no tiene, propiamente hablando, finanzas publiEagsoro
esta depositado en el Partendn: es el tesoro aed\ty, de manera general, la ciudad tiene derecho
a utilizar todos los recursos de los santuariosfio@s de todo tipo, la financiacion de la guepar,
ejemplo. En el siglo V, Atenas dedica 1/16° ddiuto pagado por las ciudades aliadas al tesoro de
Atenea y costea las obras del Acropolis con eldxaie del mismo tributo.

- Las liturgias. La liturgia consiste en hacer pagar a algunos ratemienses gastos que
podrian depender de la financiacion de la ciudaxdl. deemplo, el armamento de los barcos de
guerra (liturgia de l#rierarquia). Ahora bien, las liturgias sirven también para fitianlos cultos,
en concreto la organizacion de los juegos durasté&srandes Dionisias (liturgia dedaregia)y la
celebracién de los grandes sacrificios y banquetesocasion de las Panateneas, y quizas de las
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Dionisias (liturgia de lhestiasis).

Esta amalgama entre funcién politica y funciéngieia es especialmente perceptible en un
lugar: elagora (plaza publica), que es la sede de numerosos ctitos0s y ve instalarse a su
alrededor los edificios indispensables para la pualética. Elagoraes un santuario con sus recintos
sagrados, sus altares, sus tumbas de héroesestasfiy, al mismo tiempo, es el simbolo de la
actividad politica en cadaolis.

La practica de los gestos religiosos es constaotesdlo en el funcionamiento de las
instituciones, sino también de la vida politica.consulta de los oraculospmo el de Delfos, ante
cualquier decision importante de la ciudad es laifestacion mas espectacular, pero diariamente la
ciudad recurre a los adivinos y a ldsresmologoi(interpretadores de oraculos) para adivinar el
porvenir o, simplemente, interpretar las leyes ad@g o recordar las costumbres. Antes de cada
campafna militar y antes de cada batalla, los agsvestan encargados de examinar las entrafias de
los animales sacrificados para decidir la celebraadel combate. Un famoso episodio de las
guerras meédicas relata que los lacedemonios egredioicamente bajo una lluvia de flechas
persas a que los presagios fueran por fin favoggbles permitieran lanzarse contra sus adversarios
con todas las posibilidades de éxito.

¢.Se podria ir ain mas lejos y hablar de una <«@aligatridtica», y de una utilizacion con fines
de propaganda politica de los cultos dpdbs? Esta pregunta se plantea a la vista de varios Becho
En los santuarios, las ciudades rivalizan entposilas construcciones y las ofrendas (la via sacra
de los tesoros en Delfos es un buen ejemplo); erjulegos, por medio de sus vencedores: un
vencedor en uno de los concursos panhelénicosereaitAtenas el derecho de comer durante toda
su vida en epritaneo,derecho que puede trasmitir a sus descendientgse gonstituye un honor
insigne (es lasitesisen el pritaneo). Las ciudades intentan tambiénaelalguno de sus cultos al
nivel panhelénico. Este es el caso de Atenas, péado con el renombre creciente de los misterios
de Eleusis (véase p. 113) y, por otro, con la &engrestada a la Acropolis, a sus edificios ys su
cultos.

La historia de la Acropolis desde este punto dieds un ejemplo paradigmatico.

La Acropolis de Atenas

» La Acropolis atenienses un lugar de culto y de habitacion muy antigwo,/@ menos desde
la época micénica. Pero el acondicionamiento desdmguarios de la Acropolis data de la época
arcaica y se atribuye a los tiranos (Pisistrataig/ I§jos). Estos mismos tiranos habrian afiadido
juegos a las fiestas de las Panateneas, haciérfdolasas en todo el mundo griego. En breve, la
gloria de Atenas aparece ligada a una politicaodecliltos desde mediados del siglo VI. Esto, sin
embargo, hay que tomarlo con precauciéon, ya quinteaciones atribuidas a los tiranos por los
historiadores corresponden mas a una construcd@éoldgica que a la exactitud historica. Las
modificaciones dadas a la Acropolis por la demaarateniense son innegables. ¢Cual es su
sentido y cual fue su alcance?

La Acropolis fue destruida por los Persas en el 488 atenienses no restauraron los edificios
arcaicos. Los edificios de la época clasica qumpeecen hoy: el Partendn, las Propileos, el templo
de Atenea Niké y el Erecteion, fueron concebidoaetpoca de Pericles y construidos durante la
segunda mitad del siglo V.
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1. Templo de Atenea Niké; 2. Monumento de AgripaP®pileos; 4. Pinacoteca; 5. Recinto de Artemis
Brauronia; 6. Recinto de Atenea Ergane; 7. Calegt8cRecinto de Zeus Polieo; 9. Partendn; 10.rAlea
Atenea; 11. Antiguo templo de Atenea; 12. Erecteit®h Pandroseo; 14. Morada de las Arréforas; 15.

Estatua de Atenea Prémaco.
Fuente: R. Ginouvés,Art grec,PUF, 1964, p. 110.



La religién griega PAGINA |54

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

DESCRIPCION DE LA ACROPOLIS POR PAUSANIAS

«A la Acrépolis hay una sola entrada. No ofreca,ghorque es toda escarpada y rodeada de una fuerte
muralla. Los Propileos tienen un techo de marmahd®, y por el esplendor y la grandiosidad de sus
marmoles sobresalen todavia en mi tiempo. Respeclas estatuas de los jinetes, no sé decir con
certidumbre si representan a los hijos de Jenofosteson puramente decorativas.

A la derecha de los Propileos hay un templo de Niiera (Victoria sin alas). Desde alli es plenai@en
visible el mar, y alli se arroj6 Egeo y murio, seglicen (...) En la misma entrada de la Acropdige el
Hermes que llaman Propileo (de la entrada) y lagg3aque dicen que esculpid Socrates, hijo deo8isico
(...)

[Pausanias describe a continuacion todo lo quexageetra a lo largo de su camino hacia el Partendn,
entre otras cosas, las numerosisimas estatuagpaésfio de las cuales recuerda los mitos con lesegtan
relacionadas].

Entrando en el templo que llaman Partendn, todguie esta en el llamado fronton hace referencia al
nacimiento de Atenea, mientras en la parte postesta la disputa de Posidon con Atenea por leatiéa
imagen esta hecha de marfil y oro. En medio delachay una figura de Esfinge (...) y a uno y oadol del
yelmo hay grifos esculpidos en relieve. (...)

La estatua de Atenea es de pie con manto hasfzidssy en su pecho tiene insertada la cabeza de la
Medusa de marfil; tiene una Nike de aproximadamengtro codos y en la mano una lanza; hay un escudo
junto a sus pies y cerca de la lanza una serpiesi® serpiente podria ser Erictonio. En la bada dstatua
esta esculpido el nacimiento de Pandora.»

Pausaniad)escripcion de Grecia, el Atichibro |.
Traduccion de M. C. Herrero Ingelmo, Gredos.

«Lo que mayor placer produjo a los atenienses ¥riboiyé a embellecer su ciudad, lo que causo
mas admiracién entre los extranjeros y lo que igtestpor si solo que el poderio tan afirmado de
Grecia y su antigua prosperidad no son mentir&pfulos monumentos construidos por Pendes»,
recuerda PlutarcqdVida de Periclesl2-1). Fueran cuales fueran las razones profundassth
politica de construccion, «los monumentos se engeda una grandeza imponente, con una belleza
y una gracia inimitables; los artistas se esfomarael deseo de superarse en la perfeccion técnica
del trabajoxId. ,13-1).

Describamos el primero de ellos, el Partendn.

. El Partenén

El templo, dedicado a Atenea Partenos, fue consirdiesde el 447446 al 433—432. Los
arquitectos fueron Calicrates e Ictino. Fidias gséua estatua de Atenea Partenos.

- El plano del temploPor las dimensiones y el cuidado prestado a sutectjura, el Partenén
era un monumento excepcional. También lo era pamfaortancia de la ornamentacion y, en
particular, de las esculturas.

- Las decoracion escultérica y sus temas.

—-Las metopasRecorren la fachada exterior del templo y son ntavgrdos. En el lado este, se
ha representado el combate de los dioses contigidastes; en el oeste, el combate de los dioses
contra pueblos con ropas orientales, generalmestmocidos como los persas en la parte sur, los
griegos contra los centauros y, en la parte neltgaqueo de Troya.

—El friso rodea el muro exteridisekos)de la cella. Tiene un metro de altura y 160 meti®s
largo. El tema Unico es la procesion de las ParaterkEs la primera vez que un tema no mitologico
se representa en un templo. Las esculturas estéoea muy bien conservadas. Este documento es
una pieza clave paral estudio de la escultura griega clasica, pero tambigasiona a los
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historiadores que intentan leer ahi la imagen e@as queria dar de ella misma (véase la fiesta de
las Panateneas).

-Los frontoneskEl frontdn oeste representa el conflicto entre Agey Posidon por la posesion
del Atica, un mito ateniense. Atenea y Posidénnestael centro de la composicion; Atenea ofrece
el olivo, mientras que Posidon hace manar una éueon la punta de su tridente. Detras de ellos,
una pareja de caballos tiran de los carros y,atk e Atenea, estd Hermes, del lado de Posidén,
Iris, los dos mensajeros de los dioses. Los condextde los carros son dos figuras femeninas;
Anfitrite y, quizas, Nike luego una serie de figaidivinas entre las cuales se encuentra Cécrope en
la parte izquierda.

El frontdbneste narraba el nacimiento de Atenea. Solo quedaesiculturas de los dos extremos:
el sol (Helios) cuyo carro emerge ala izquierda, la lUi&elene)cuyo carro desaparece por la
derecha, y otras figuras divinas. No ha quedada dada escena central, pero se sabe que, en los
vasos, Atenea esta representada saliendo —completaiarmada— del craneo de su padre Zeus.

- La estatua de Atenea Parten@bra del escultor Fidias, no se conserva nadalaeparo
fue descrita con frecuencia en la antigledad. lbsadiestaba de pie, con un vestido largo, una
cabeza de medusa de marfil en el pecho, tocadarcoasco decorado con una esfinge entre un par
de grifos. En la mano derecha, tenia una Niké dg & m. de altura, en la mano izquierda sostenia
una lanza y un escudo apoyado en el suelo, jutaolanza habia una serpiente enroscada. En el
pedestal de la estatua estaba representada laioorede Pandora. Asimismo, habia una
Amazonomagquia en el exterior del escudo, una Gogaaguia en el interior y el combate de los
lapitas y los centauros en las sandalias. La altieh de la estatua con el pedestal era de 12am. L
cara, las armas y los pies eran de marfil, la egiaba recubierta de placas de oro que se podian
quitar en caso de necesidad. El peso total deé@ae una tonelada. La estatua fue acabada en el
438, y colocada en la cella del templo.

Esta larga descripcion del conjunto de las esasdtdel Partendn nos permite comprender hasta
gué punto este programa iconografico fue el progrde los atenienses de la época de Pericles.
Desde el frontdn a las metopas y el friso, los teprapios de la historia mitica y real de Atenas se
entrelazan con los temas tradicionales de la ngtaloMejor que en otras ciudades para las que
poseemos conjuntos de esculturas iguales sin pod@cer de una manera tan precisa el contexto
histdrico, en Atenas podemos rastrear la huellandéeologia civica, tal y como la encontramos en
las tragedias o las comedias representadas d@edtasfde Dioniso.

¢ Quiere esto decir que el Partendn es «un monuraeiatgloria del imperialismo ateniense»?
Esto ya es una afirmacion en la que es mejor natara@se; no es conveniente excederse en la
interpretacion de los documentos, sean los que, seaspecialmente en lo que se refiere a las
representaciones figuradas que también tienenagucgienguaje.

El Partendn no es mas que uno de los aspectogatgiama arquitecténico que contempla la
reorganizacion de la Acropolis del siglo V. Los piteos se construyen entre el 437 y 432 sobre los
planos de Mnesicles, el Erecteion, comenzado e8%®| se interrumpe a causa de la Quena del
Peloponeso y no se termina hasta el 408-f&neplo de Atenea Nikdura desde el 421 hasta fin de
siglo. Atenas va a tener, de ahora en adelantsantuario que toda Grecia admira y que, segun
Plutarco, agrada también a Atenea la diosa tutelas: Propileos de la Acrépolis se construyeron
en cinco afos y fue su arquitecto Mnesicles. Urlagrisa casualidad, ocurrida a propdsito de la
construccion, descubrio que la diosa no se mant&meargen, sino que estaba comprometida en la
obra y colaboraba en su ejecucion. En efecto,teb@no mas activo y entusiasta resbalé y cayé
desde arriba; quedo en un estado lamentable, daadbyor los médicos. Estaba descorazonado
Pericles cuando la diosa se le aparecio en un sukfimdicd un remedio con el que Pericles curd a
aguel hombre rapida y facilmente. Justo por eligi@ia estatua de bronce de Atenea Higiia y la
colocé en la Acrépolis, junto al altar que ya dristntes, segun dicen» (Plutard@a de Pericles,
13-12).

No hemos descrito mas que algunos aspectos défecanion entre la vida politica y los cultos
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en la ciudad. Muchos otros ambitos ofrecen ejemgplgdementariosel desarrollo de la guerra
las relaciones entre ciudades, por ejemplo.

Los tratados entre ciudades, por regla generadnegarantizados por el juramento entre las
diferentes partes. El juramentborkos) tiene un valor sagrado y va acompafiado, o por una
libacion, o por un sacrificio. Tiene una fuerzaespiante para el que lo pronuncia, ya que los dioses
son los garantes. Las campafias durante una guemrdasocasion para multiples rituales:
interpretacion de los presagios, consulta a losubng, sacrificios, cantos (peanes). Hasta la recto
da lugar a ritos como la elevacion de un trofedv@emor a Zeus Tropeo o da Niké, la Victoria. Al
principio, eran simples armaduras colgadas enrlodles, pero después los trofeos tomaron forma
de monumentos. En fin, no es raro que paks dedique un santuario, como ofrenda al dios, una
parte del botin, una estatua o un edificio recaildamna victoria. Un ejemplo: el tesoro de los
atenienses en Delfos habria sido construido erdagirmiento por la victoria de Maratdn, obtenida
por los atenienses sobre los persas, en el 49tbriekepto que los griegos tienen de la guerra esta
entreverado de lo que llamamos la religion.

Hemos titulado este capitulo «religion y vida peéid y no «la religion civica» por una simple
razon: nos parece dificil delimitar «cultos civie@n lapolis, aislar algunas practicas de culto que
expresarian mejor que otras la comunidad civicanao intentamos mostrar que la referencia
constante de todas las actitudes religiosas esspneente Igolis. La expresion «culto civico» es
para nosotros sindnimo del conjunto de las pré&tieaculto de laolis.

De la misma manera, nos parece fuera de propGader lun juicio sobre el contenido espiritual
de esos cultos. Se lee a menudo en las historikess deligiones que el culto civico es un armazoén
desprovisto de alma, que no satisface al que aspira vinculo intimo con lo divino, que ha
seguido funcionando, como un engranaje que ruesg basta el fin de la historia de las ciudades,
pero que en sus margenes se han desarrollado formassvivas de creencias y de practicas
religiosas. Escribir esto supone que se tiene ismaddea de lo que era el fendmeno religioso para
los griegos y, sobre todo, que se piensa que legay tenian una relacion con lo divino similaaa |
de los fieles de una religibn monoteista e indigldobomo lo fue mas tarde el cristianismo.
Cualquier juicio de este tipo «sobre el culto awi@s el producto de una historia «de la histagia d
las religiones» y tales afirmaciones no ayudanagtara comprender el funcionamiento y la eficacia
de un sistema de cultos en una sociedad tan diéedenla nuestra como la sociedad griega.

EL SISTEMA DE LAS FIESTAS: EL CASO DE ATENAS
Los calendarios sagrados

Las fiestas en honor a los diosekBemrtaiimponen el ritmo de la vida politica y cotidianalde
ciudad. En numerosas ciudades, la sucesion deelstad del afio esta fijada por textos que se
llaman comiunmente calendarios sagrados. Son ligtdas fiestas agrupadas segun los meses del
afo y los dias de cada mes.

El calendario de las fiestas atenienskda, en la forma en que lo conocemos en épocaalas
de la época de Solon (principios de siglo VI) ymarparte de la leyes atribuidas a ese legislador
arcaico. A finales del s. y, la ciudad encargd pameorden el calendario de los sacrificios a lin ta
Nicobmaco, y el texto fue grabado y expuesto engara en la Stoa Basilea. Solo algunos
fragmentos de esta inscripcién se han conservagto, pecopilando diferentes fuentes, se puede
reconstruir un calendario completo de las fiestasianses, mes a mes.
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TABLA DE LAS PRINCIPALES FIESTAS ATENIENSES

Fiestas Meses y Dias Divinidades
Cronias Hecatombeon 12 Cronos
Sinecias Hecatombeon 15y 16 Atenea
Panateneas Hecatombeon 28 Atenea
Eleusinas Metageitnion (?) 4 d. Deméter
Niceterias Boedromion 2
Plateas Boedromion 3
Genesias Boedromion 5 Gea
Artemis Agrétera Boedromion 6 Artemis
Democracias Boedromion 12
Misterios de Eleusis Boedromion 15-17, 19-21 Deméter
Pianopsias Pianopsion 7 Apolo
Teseas Pianopsion 8 Teseo
Estenias Pianopsion 9 Deméter
Tesmoforias en Halimunte Pianopsion 10 Deméter
Tesmoforias Pianopsion 11 12 13 Deméter
Calceas Pianopsion 30 Atenea
Apaturias Pianopsion (?)
Oscoforias Pianopsion (?)
(Maimacterion) Atenea
Haloas Posideon 26 Deméter
Teogamias Gamelion 2 Hera
Antesterias Antesterion 11-13 Dioniso
Diasias Antesterion 23 Zeus
Elafebolion 8 Dionisias (ciudad) Elafebolion 10-14 Dioniso
Delfinias Muniquion 6 Apolo
Muniquias Muniquion 16 Artemis
Olimpias Muniquion 19 Zeus
Targelias Targelion 6-7 Apolo
Bendideias Targelion 19 Bendis
Plinterias Targelion 25 Atenea
Arretoforias Esciroforion 3 Atenea
Estiras Esciroforion 12 Deméter
Dipolias o Bufonias Esciroforion 14 Zeus

A estos dias es necesario afiadir las fiestas eelebrcada mes, los dias 1, 2, 3, 4, 6 y 8 (véstaediél
mes de Hecatombeon). Eso hace un total de 12@elfessta.

La fecha exacta de algunas fiestas nos es desdan@abemos, por ejemplo, que las Apaturias tenian
lugar en el mes de Pianopsion. Esta incertidumpegeae reflejada en la tabla por medio del signo de
interrogacion (?).
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ATENAS: SUCESION DE LAS FIESTAS DURANTE EL MES DE HECATOMBEON

1 Noumenia

2 Agathos daimon

3 Atenea

4, Heracles, Hermes, Afrodita y Eros

6. Artemis

7 Dia de las Hecatombeas, fiesta anual de Apolo dedsdo

8 Posidon y Teseo

11 Reunion de la Asamblea

12. Dia de la fiesta de las Cronias

15. Sacrificio bienal

16. Fiesta de las Sinecias en Atenas. Sacrificio.

17 y 18. (Sacrificios atestiguados por la asociadi® losorgeones)

21. (Sacrificios a Curotrofos y a Artemis prescritos pobdemo de Erquia. No es una fiesta de toda la
polis)

22. Reunion de la Bulé.

23. Reunion de una asociacion privada.

28. Dia principal de las Panateneas: la fiestdadaoche, la procesion desde el Ceramico, la
presentacion del peplo a la diosa, los principséesificios. Problema de la duracion exacta de la
fiesta de las Panateneas: ¢nueve dias?, ¢;de221chasta el 30?

- Los meses del calendarison doce (ver la tabla) y sus nombres, tomadossdedmbre de los
dioses o de las fiestas, varian segun las ciud&tesmeses lunares. En el calendario ateniense,
algunas fiestas se celebran cada mes. Son lasrsigsti

—el primer diaNoumeniagl nuevo dia de la luna. Ocasion para un gran rdeyqeara participar
de los placeres de fmlestra, ycelebrar banquetes, segin Atenea,;

—el segundo dia: dia dagjathos daimoregl buen genio;

—el tercer dia: el nacimiento de Atenea;

—el cuarto dia: dedicado a Heracles, Hermes, AfaogliEros. Es el aniversario del nacimiento
de los tres primeros;

—el sexto dia: el nacimiento de Artemis;

—el séptimo dia: el nacimiento de Apolo. Ese dipesptra parte, el de Apolo en todo el mundo
griego;

—el octavo dia: el dia de Posidén y Teseo.

Otras fiestas son especificas de cada mes. Ladedtula tabla de las fiestas atenienses permite
apreciar la complejidad y la diversidad de losamuttivicos. No es cuestion de estudiarlos aqui, uno
por uno, sino de presentar solamente las cardatasisgenerales tomando algunos ejemplos
concretos de fiestas, como Ranateneay lasDionisias.

Los momentos principales de una fiesta son: lagsiéa opompé,el sacrificio y el banquete
gue le sigue, y los juegos 0 manifestaciones anejas

La procesion

La procesion es, con frecuencia, el primer momeletda fiesta. Se despliega a través de la
ciudad, desde un punto concreto hasta el santdadi® divinidad que es objeto del culto, siguiendo
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un recorrido siempre idéntico. Su ordenamiento pst&crito y su composicion varia segun las
fiestas. Tomemos dos ejemplos diferentes:

« Lapompéde las Panateneas

Su recorrido:la procesién partia de las puertas del Dipilérgvatsaba el Ceramico, el Agora,
subia a la Acrépolis por los Propileos, bordeabBagtendén hasta llegar al lado este del templo,
delante del gran altar de Atenea. Este trayegbefmitia atravesar los puntos mas importantes de la
ciudad, lugar de la vida politica (el agora) oezhenterio (Ceramico).

Su composicionEl friso esculpido que recorria la parte alta dekos(muro interior) del
Partendn nos ofrece una representacion de algw@sergias de esta procesion; formidable
documento para el arte y para la historia que pgedeompletada por los datos de las fuentes
literarias. Lapompéreunia a los ciudadanos: hombres jévenes con \e#tam de hoplitas y de
caballeros, hombres de edad, e hijas de ciudadEsdsgastinesy lasCanéforas)os metecos, sus
hijos llevando bandejas de ofrendas y sus hijaafido jarras de agua y quizas otros habitantes no
libres del Atica. Pero también extranjeros: losegos de las ciudades aliadas, y las reses
conducidas al sacrificio. El objetivo de esta psi@e era llevar el nuevpeplo tejido por las
Ergastinesal arconte—rey que debia a su vez revestir coa éktatua de madera de Aterjel
xoanon),que estaba dentro del ErectednpEplo,tefiido con azafran, estaba bordado con el tema
de la hazafas de Atenea contra los Gigantepoh@étenia lugar cada cuatro afios el 28 del mes
Hecatombeon (finales de julio, comienzos de ago&isia procesion solemne permitia ddis
ateniense ofrecer al mismo tiempo el espectacula grarquia de su organizacion politica y de la
unidad en la diversidad de su poblacion, un espeictédestinado tanto al resto del pueblo
ateniense, como a las ciudades aliadas preserdaksyyndo griego.

* La pompé de las Grandes Dionisiddas exactamente, las procesiones, porque, en gfdcto
primer dia, la estatua de Dioniso, era sacadadghlb del dios, cercano al teatro, y transportada e
procesion hasta el templo cercano al gimnasio dectdemia, y, al dia siguiente, la estatua era
llevada desde ese lugar hasta el santuario quecsateaba en la vertiente sur de la Acrépolis. Por
ultimo, la estatua era, en un nuevo cortejo llevdelde ese templo al centro detahestra,en el
teatro. La composicion y el caracter de esas pimues sucesivas son muy discutidos. Pero, en
todo caso, parece ser que tenian lugar dos tipopragesiones: un@ompé tradicional con
magistrados, representantes de las diferentesoceegde la ciudad, portadores de ofrendas y
coregosdesfilando con trajes de gala, pero también habii@msporte dehallus (ritual presente
también en las Dionisias rurales), se acababa aorifisios en el santuario de Dioniso (240
victimas fueron seguramente sacrificadas en el @3%a un sacrificio comparable al de las
Panateneas). El recorrido de esta procesion naeess@. La otra procesion lleva el nombre de
romos,parece menos formal y se produce al final de laa@a, poco después del banquete que
seguia a los sacrificios. Un grupo de hombres, ildndose con antorchas y acompafados por
flautistas, van por las calles cantando y bailandoreando a escala de la ciudad las mani-
festaciones alegres, que resultan habituales desj@ués banquetes.

¢,Cudles son las funciones de los rituales de pdce®or un lado, una funcién de «publicidad»
y, por otro, una de reunién: la razén de la fiesgtaecuerda a todos los que se encuentran en el
recorrido del cortejo y pueden unirse a €l pardigypar en el ritual. Una renovacion, una
reactivacion de los beneficios, de las virtudesdies cuya estatua se pasea en ocasiones. Una
reafirmacion del caracter sagrado de los diferdoggares donde la multitud se para (en especial los
altares) y, de manera general, una reapropiaciabdica del espacio de |@olis por parte de la
comunidad. A esto se afiaden las funciones espesilie cada procesion: la de las Panateneas, por
ejemplo, es la imagen de la unidad y del poderlgymlis ateniense clasica quiere mostrar de si
misma. La procesion es una manera de inscribirdatipa de culto en el espacio depldis. Ella
nos recuerda que cualquier fiesta es un sistemalefrde rituales dificilmente reductibles a una
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Unica interpretacion.

El sacrificio

El ritual del sacrificio ya se ha descrito con tetanteriormente y, por eso, no diremos nada
mas sobre su significado. Es uno de los momentasabes, que esta presente en todas las fiestas
del calendario ateniense. El numero de animalesfisados, conocido por las cuentas de los
tesoreros de Atenea, nos permite calibrar la inapai& que tenian los festines que seguian a estos
sacrificios: un sacrificio de cien animalesh@catombegra frecuente, y las cifras se elevan a mas
de dos cientos cincuenta animales sacrificados |parasma fiesta. L@olis pagaba los costes de
esos sacrificios, sea directamente, sea desigriamadpas, hombres ricos encargados de correr con
los gastos de los banquetes. Esta liturgia llandediahestiasis(del banquete) esta atestiguada en
las Panateneas y las Dionisias. Durante las Pawserl reparto de la carne se hacia en el
Ceramico entre los miembros de los demos que habia@do parte en la procesion. Si se sigue el
orden del calendario ateniense, en todos los neespeesenta la ocasion para una gran matanza de
animales, salvo en el mes de Maimacterion. Unaadueh fiestas es una ciudad repleta de los
olores de la sangre de las victimas y del humasledrnes asadas, una comunidad que come carne,
bebe y se regocija.

Los juegos

No todas las fiestas poseen juegos, pero cuandorhegncurso, éste siempre forma parte de los
rituales de la fiesta. Es un dato del que hay quedarse cuando se describen los concursos
gimnasticos, musicales o dramaticos. Dos ejempkrsenses: 10s juegos que se celebran durante
las Panateneas, y los concursos dramaticos dedasi€s Dionisias.

» Un concursola fiesta de las Panateneas ya existia desde fmaciao tiempo cuando, en el
566, se cred un concurso abierto a todos los gjg@anhelénico). Tenia lugar cada cuatro afos
con ocasion de las Grandes Panateneas. Se cong@oniconcurso dapsodagque recitaban la
obra de Homero), un concurso de musica de divetaases y una competicion gimnastica con las
pruebas habituales (ver el capitulo sobre los jsiegoOlimpia) disputadas por atletas repartidos en
tres grupos de edad (nifios, jovenes y adultos).dremios de la competicion gimnastica eran
especificos en Atenas: aceite de oliva, procedégati®s olivares sagrados del Atica, envasado en
un anfora especial, llamadafora panatenaicaEn una de las caras, el anfora llevaba una figera d
Atenea armada blandiendo una lanza vy la inscripcide los juegos de Atenas»; en la otra, una
representacion de la competicion concreta: carderecarros, carrera a pie, etc. EI muchacho
vencedor de la carrera a pie recibia, por ejemploanforas de este tipo. Los juegos incluian
también una danza en armasgiaica) cuyo primer premio consistia en un buey y cien ries
por equipo, en carreras de barcos, una carrerargorchas, etc...

DECRETO RELATIVO A LA CELEBRACION DE LAS PEQUENAS P ANATENEAS
Siglo IV

«... Para que con piedad (...) anualmente, y qpeokeesion en honor a Atenea en el nombre del puebl
ateniense se organice lo mejor posible cada afgueytodas las medidas de administracion necesarias
relativas a la fiesta celebrada en honor a la diesa tomadas para siempre por los hiéropes: queeblo
decrete segun la opinién del consejo, los hiérofregeran como en el pasado dos sacrificios, usteaea
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Higiia, otro en el antiguo templo, distribuird & loritanes cinco partes de carne, a los nuevetas;dres, a

los tesoreros de la diosa, una, a los hiéropes, ait@s estrategas y a los taxiarcas, tres, at@semses
miembros del cortejo y a las canéforas, como diugtdse, el resto de la carne a los ateniensesuéessje
haber comprado los bueyes con las cuarenta y umesmrocedentes del nuevo arrendamiento comprado de
acuerdo con los encargados de esta compra, lagpb&una vez hayan conducido la procesion, samafic
todos estos animales cerca del gran altar de Ateasarvando uno de los mas hermosos para eldatar
Atenea Nike; una vez hechos los sacrificios a AdeReliada y a Atenea Nike, distribuirdn al pueblo
ateniense en el Cerdmico las carnes de los anincaleprados con las 41 minas, como en las otras
distribuciones de carne, distribuiran las partesdsmos en proporcion a los habitantes enviadosada

uno a la procesion; para los gastos de la procegaia la cocina, para la preparacion del gram, altpara

los gastos relativos a la fiesta y a los regoaiosturnos se daran cincuenta dracmas; los hiémpesga-

dos en las Panateneas anuales celebraran de la maj@ra la fiestas nocturnas, en honor a la diosa,
formaran parte de la procesién desde el amaneastigando de acuerdo con las leyes a los que no
obedecieren las ordenes».

Inscripcion:IG. 1l 2 334

» Fiesta y teatroDurante las Grandes Dionisias, fiestas en hononomifd, en el mes de
Elafebolion (marzo-abril), se celebraban duranés tilias concursos dramaticos que, como los
juegos de las Panateneas, atraian a un publicoaméhk amplio que el exclusivamente ateniense.
Sin entrar en los problemas complejos que sustitmrigenes de las representaciones teatrales,
podemos destacar que la representacion de las, dbrgse llamamos «el teatro», esta colocada
bajo la mirada de Dioniso. Su estatua presidi@dhestray el teatro, que, de madera o de piedra,
es una parte de su santuario, es decir, que lassmyaciones dramaticas estan integradas en el
ritual. No se trata de estudiar aqui la funciontdatro en Atenas en el s. v, s6lo queremos subraya
algunos puntos esenciales que muestran hasta aue laureligion estaba integrada en la vida
civica.

Algunas representaciones draméticas tenian lugeantiu otras dos fiestas de Dioniso: las
Dionisias rurales en el mes de Posidon (diciemhexey y las Leneas en el mes de Gamelion
(enero-febrero), pero las Grandes Dionisias eraocésion para los concursos mas importantes,
concursos de comedia, de tragedia, de ditiramb® grama satiricd.a organizacion de los juegos
esta bajo la supervision de la ciudad. dtonte eponimo es el responsable de las Grandes
Dionisias. Los diezcoregos (individuos que desempefiaban la liturgia de encsegae la
preparacion de los coros y del espectaculo) soigrE$os por la ciudad, como los poetas, los
actores (protagonistas) y los jueces de los juegos.

* El desarrollo de los espectaculotas representaciones comienzan al amanecer, los
espectadores visten ropa de fiesta, y los persbham@menajeados por la ciudad, en el primer rango
(proedria) llevan la cabeza coronada asi como lesbros de |8oulé,los efebos y los jueces de
los juegos. Se realiza una lustracion con la sadgran cerdo joven y se sortea el orden de los
concursantes. Las obras se suceden hasta la Wddiveal del concurso, se conceden tres premios:
al poeta, al corego y al protagonista, en cadad@prueba. Una asamblea del pueblo dos dias mas
tarde examina las cuentas, vota los elogios, yaanos resultados.

La imbricacién de lo religioso en lo civico no $mita a la organizacion de los juegos. Las
obras, por los temas abordados y por la manenatlos, ratifican la ausencia de separacion entre
la reflexion politica y la puesta en escena denit®s y los dioses. Diciéndolo de una manera
lapidaria, el héroe Ayax, el rey mitico Edipo, IBgnias o Atenea estan en escena, pero las
preguntas que plantean estan en el centro delalpbhtico de Ipolisdemocratica de Atenas.

El sistema de las fiestas en Atenas no es masmueéeailos muchos ejemplos de organizacion
de cultos civicos. Lo que ocurre es que permitaisino tiempo ver de manera concreta hasta qué
punto los rituales responden a funciones precisdssta qué punto son indisociables de la
definicion misma de la vida ciudadana.
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3

LOS CULTOS PANHELENICOS

RASGOS GENERALES

* La aparicion de los santuarios panhelénicblasta ahora hemos puesto de manifiesto de
manera especial el vinculo entre la vida religipda vida civica, mostrando de qué manera el
ciudadano se ve atrapado en la red de fiestasynosias que lo integran en su ciudad. Ahora bien,
el nacimiento de lpolis es contemporaneo de un fenémeno religioso totabmeriginal y de
grandes consecuencias: la aparicion y el desareollgarios puntos de Grecia de santuarios cuya
influencia y frecuentacion rebasan el marco deolés, constituyéndose en lugares de encuentro y
de intercambio entre los griegos venidos de loggsumas lejanos del mundo griego. Es en la
misma época, de hecho, hacia finales del siglo, \tliando se produce simultaneamente una
primera oleada de fundacion de colonias, princigat@ en la Magna Grecia (Italia del sur) y en
Sicilia, y un brusco crecimiento de los lugaresl@nque la arqueologia descubrié depdsitos de
objetos que sirvieron como ofrendas: primero, cerany figuras de terracota; luego, objetos de
bronce vy joyas, y finalmente, amas y armaduras. cCsina partir de ese momento, una riqueza
antes reservada para las sepulturas aristocrastagiese ahora orientada hacia los dioses. Entre
los lugares localizados se encuentran: Olimpiafd®elDodona y Delos; un conjunto de lugares
destinados a experimentar el esplendor panheléBitc@sa misma época nace el santuario. Dichos
santuarios y sus cultos van a asegurar, durani@svsglos, una funcién de aglutinacién en torno a
una identidad griega que se reconoce tanto enigsissdcomo en su lengua.

* Su marco arquitectonic&stos santuarios, en principio, son amplios congparquitectonicos,
fuera de las ciudades, en los que se levantan degloe de los templos propiamente dichos y de los
altares— distintos edificios como los «tesorosigi@os por ciudades o por donantes agradecidos,
diversas ofrendas, y salas de banquete y de redegtinadas a recibir a los visitantes. Un muro
delimita el recinto; fuera de él se encuentranllggares dedicados a las competiciones: estadios,
hipédromos y gimnasios.

» La panegiria 0 reunionEstos santuarios, que tienen en comun el estart@bia todos los
griegos del conjunto del mundo helénico, tieneraemmes diversas en funcion de los cultos que se
practican en ellos y de los dioses que los presienotra parte, en ellos pueden coexistir muchas
formas de vida cultual. Durante el periodo de lastés se reiine una multitud considerable, llegada
de las ciudades mas lejanas, y del mundo barbarore® que el estadio de Olimpia, construido en
el s. vi, podia albergar a cuarenta mil espectaddfeesa no era mas que una parte de la poblacion
presente en el lugar durante varios dias: siele &timpia de la época clasica.

La concentracion se ve facilitada por una tregumeiada por delegaciones (las de tlosoros
délficos o losesponddéforosolimpicos) encargadas de recorrer el mundo gridgociudad en
ciudad, donde se las acoge con gran pompa. Laatsga el tiempo necesario para ir al santuario y
volver.

La panegiriaes, en primer lugar, una reunion de caracter osagicolocada bajo el signo del o
de los dioses que presiden el santuario. El peritediesta se abre con una procesion solemne y
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con uno o varios sacrificios que estrechan la cadmuentre los participantes; rituales y sacrificios
acompasan y cierran la reunion.

El buen funcionamiento del conjunto esta asegupadaolegios de sacerdotes locales asistidos
por un numeroso personal reclutado para la ocaBg&tos sacerdotes se eligen, a menudo, entre las
grandes familias en las que el sacerdocio se titagor herencia. A pesar de una historia a
menudo tormentosa y de numerosos conflictos etodede hacerse con el control (como las luchas
entre los arcadios y los etolios, y después ensmaffa y Elis acerca de Olimpia, y las guerras
sagradas a proposito de Delfos), los santuariobgbé@mcos mantuvieron su autonomia la mayor
parte del tiempo. En ciertos santuarios como efoBelinaanfictionia,agrupamiento de ciudades
establecidas «alrededor del santuario», asegugastion y mantenimiento.

» Los juegos: ehgon

Las competiciones que reudnen a los griegos corarg@d en los estadios y en los hipédromos,
con frecuencia fueron consideradas como una hereledios juegos de la época homérica, tal como
estan descritos en lHada (los juegos funebres en honor de Patroclo) o ébdisea(los juegos
ofrecidos por Alcinoo en honor de su huésped Uliskss juegos recuperan los valores
aristocraticos y, cuando se celebramdéis entera se identifica con los vencedores. gymnasia
construidos en todas las ciudades desde el comagize vi, el estimulo al entrenamiento de los
atletas y el recibimiento dispensado a los ven@sjadan testimonio del sitio que ocupaba la
ideologia de la competicion en la vida civica.

En Olimpia, en Delfos, en Corinto y en Nemea, deeedo con un calendario ciclico, se retnen
concursantes y espectadores en el marco de coiopescy juegos que se llaman Olimpicos,
Piticos, istmicos y Nemeos, en honor de Zeus (&npd y en Nemea), de Apolo Pitio (en Delfos)
y de Posidon (en el Istmo). Los Juegos Olimpicosesebraban cada cuatro afios en pleno verano
(julio-agosto), los Juegos Délficos (o Piticos)ia@nlugar el tercer afio de cada olimpiada hacia el
final del verano (agosto-septiembre), los Juegusides y Nemeos se celebraban cada dos afios,
alternandose con los de Olimpia y Delfos, es detsegundo y el cuarto afio de cada olimpiada, y
en primavera. Asi, los mismos atletas podian c@acusucesivamente en el ciclo de las cuatro
fiestas, y, a veces, conseguir cuatro veces lanact Tedgenes de Tasos conocié ese triunfo
supremo a comienzos del s. Y, lo que le granjenunéitud de estatuas y una tradicion legendaria:
después de su muerte fue proclamado héroe sanador.

La gloria prometida a los vencedores la canta Pingeeta de la primera mitad del s. v, en los
Epinicios (Odas triunfales) donde une el nombre de los coneiteal de los héroes y los dioses
cuyas historias evoca. Estas recopilaciones reoibielesde la antigiedad el nombre de los
principales juegos celebrados: Olimpicos, Pitidstsnicos, Nemeos. En las doce odas piticas, por
poner un ejemplo, las siete primeras estan dedicadantar la victoria de los grandes personajes
vencedores en las carreras de carros, la pruebapredtigiosa. El primer lugar en ellas le
corresponde a Hierdn, el tirano de Siracusa, cupargya habia ganado la prueba en el 470 en
Delfos, después de otras dos victorias en los 3uBgaos y una victoria de su semental Ferénico
en Olimpia. Como panegirico del tirano en su appteemda es al mismo tiempo una pieza de
elocuencia moral y religiosa, proponiendo un mogel@ el soberano y para la ciudad de Etna, que
el acababa de fundar en Sicilia. «So6lo el honofdadgloria que los mortales dejan tras de si
proclama en boca de narradores y poetas la formadale los hombres que se fuerofiBitical,

vv. 93-95).

En las cinco ultimas odas se canta a vencedoredrmeate mas modestos. La competicion pone
al alcance de todos, al menos en teoria, la glmemetida a un rey. La undécima Pitica esta
dedicada al joven tebano Trasideo, vencedor erstedi®@ en las pruebas reservadas para los
adolescentes en el 474. Pindaro los convierte ya &Isu padre en los representantes de los
ciudadanos de condicion media:
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«Deseo hermosos dones de los dioses, anhelandelergcada edad puede alcanzarse. Pues
cuando descubro que las gentes de condicion mediand ciudad florecen en una dicha mas
duradera, reprocho la suerte de las tiranias. diemd/irtudes corrientes: asi uno se libra de
envidiosos»(Pitica XI, vv. 52-54).
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PLANO DEL ALTIS, RECINTO SAGRADO DE ZEUS EN OLIMPIAHACIA EL FINAL
DEL SIGLO IV A.C.

FuenteHistoire générale des Civilisationsmo |, PUF, 1961. 100

OLIMPIA'Y LOS JUEGOS

El emplazamiento de Olimpia es una llanura fértiloaste del Peloponeso, en la Elide,
atravesada por el rio Alfeo y salpicada de colirdssantuario esta al pie de una de ellas: el
Cronion. Este lugar estuvo habitado desde mediddbsegundo milenio pero el santuario es una
creacion de la Edad Oscura, con toda seguridad.del EI santuario, dierén, se llamaAltis,
nombre que evoca el del bosque sagrado. Variasidides reciben culto en él, coexistiendo con el
de Zeus, cultos de diosas como Hera. Las numeofsasdas de las épocas geométrica y arcaica
dan fe de la vitalidad del santuario cuya famaiéreon la organizacion de los juegos. Cada
generacion asiste a la construccion de nuevosciedifi la complejidad del santuario se ve
perfectamente reflejada en el plano adjunto (p).100

- Los mitos de fundacion del santuario y de los jseDestacan dos conjuntos de mitos, uno en
torno a Enédmao, rey de Pisa, a su hija Hipodam#aPglope, su pretendiente, y otro acerca de
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Heracles.

Endmao imponia a los jévenes que aspiraban a la marsu hija una prueba de carrera de
carros, en la que él resultaba siempre vencedoragra los caballos divinos que le habia donado su
padre Ares. Y el pretendiente resultaba muertageéiriunfé gracias al amor de Hipodamia y a la
ayuda del cochero del rey, llamado Mirtilo, quedateb el eje del carro de Endmao provocando la
muerte del rey. Pélope desposé a Hipodamia y sertiéren rey de Pisa.

Por otra parte, se atribuye a Heracles la delinditadel recinto del santuario y la fundacion de
los juegos después de haber terminado uno de masda trabajos, limpiar los establos de Augias,
rey de la Elide, desviando el curso del rio, ekAlf

- Los juegos u Olimpiadase organizan o reorganizan en el 776, y tienerr lceyda cuatro anos.
Mucho después, los griegos (por iniciativa de TirdeolTaormina, en el 260) utilizaron esta fecha
como punto de partida de una era, para medir ptey situar los acontecimientos: 776 es el
primer afio de la primera Olimpiada, 775 el seguadio de la primera Olimpiada, y asi
sucesivamente. Los juegos siguieron celebrandad® @aatro afios hasta su abolicién en el 394
d.C. por un decreto de Teodosio I. Segun los hiégtores y las teorias del momento, se atribuyen a
los juegos origenes funerarios (ya que en la epopdy edad heroica, los juegos eran uno de los
elementos de las ceremonias de los funerales, eontelliada los juegos durante los funerales de
Patroclo), agrarios o iniciaticos. ¢ Pero, cualuesrganizacion en la época clasica?

Antes de la fiesta propiamente dicha tiene lugarlargo periodo preparatorio que no se
desarrolla Unicamente en Olimpia. En las ciudadésgas, los atletas, ciudadanos griegos, se
entrenan, y después acuden a Olimpia, donde sana@pn se desarrolla bajo la vigilancia de diez
helanodicasjueces de los juegos encargados de que se cungidenento. La tregua sagrada es
anunciada en todo el mundo griego portleorosy permite a los peregrinos desplazarse sin temor
a ser victimas del «derecho de represalias». Pguara las delegaciones religiosas, tlasorias,
llegan de las ciudades, asi como los espectadoesgwpden ser no griegos y esclavos.

La fiesta dura seis dias. El primero esta dedieadiwersos rituales, entre ellos los sacrificios en
el altar de Zeus (un altar que es un conglomeragddasl cenizas de las victimas sacrificadas
mezcladas con las aguas del Alfeo y ya alcanzafima de altura en la época de Pausanias), y en
otros altares del santuario. Los atletas prestajuramento de comportarse con honor, y los
helanodicagproclaman la apertura de los juegos.

Los dias siguientes tienen lugar las diferentesls, unas trece en total. Diez estan reservadas
a los hombres adultos: estadio o carrera simpiegreadoble, carrera larga, carrera en armas, Jucha
pugilato, pancracio, pentatlon (combinacién de a@ipcuebas: salto, disco, jabalina, carrera y
lucha), carrera de caballos, carrera de cuadrip&s corresponden a los nifios: estadio, lucha y
pugilato. La prueba mas antigua es la de la caarpia simple. Su vencedor esimpionica,y da
su nombre a la siguiente Olimpiada. El juicio sdgrde loshelanodicasiwunca se ve contestado.

El sexto y ultimo dia se entregan los premios avkrscedores, una corona de hojas de olivo
adornada con bandas. Los vencedores y los sacendnieen procesion hasta los altares, cantan y
sacrifican. Un gran banquete les es ofrecido epriedneo. La fiesta finaliza oficialmente, pero
otras ceremonias esperan a los vencedores.

* Los honores de los vencedorEs. la misma Olimpia pueden recibir el derecho dgiremna
estatua. (Estos encargos van a permitir a losteseslhacer importantes progresos en el estudio y
la representacion de los cuerpos). Consagran sin&al templo de Zeus, sacrifican a Hera. Su
polis de origen les organiza a veces un triunfo: el véoceon la cabeza cubierta de purpura
atraviesa la ciudad en una cuadriga, y ésta lesedaenel derecho de tener una estatua égaho
en un santuario. En Atenas, la ciudad les ofrecdtémisen el pritaneo, es decir el derecho de
comer alli toda su vida a costa detdis. Es uno de los honores maximos en Atenas.

La importancia de esos honores tiene varios orgydree victoria es un don de los dioses. Por
tanto, el que ha ganado es amado por los dioseseeqentro de si cualidades especiales. Ademas,
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la victoria de un ciudadano revierte sobreoslis entera y las ciudades griegas rivalizan entre ellas
en las competiciones con candidatos que ellas paspd.a competicion, elgbn,es la manera mas
apreciada de medirse con los otros porque estésada por los dioses.

Leer a Pindaro es la mejor manera de apreciar eatoes. Pindaro escribié una gran cantidad
de epinicios,odas compuestas en honor de los vencedores défdosntes juegos panhelénicos.
Extraido de la®©limpicas,he aqui lo que dice a propdsito de la victoria tt@medonte de Egina,
vencedor en la lucha, en el concurso de los jévenes

«jMadre de los juegos de aureas coronas, OlimB@bgrana de la verdad, donde los adivinos,
con su observacion del fuego de los sacrificioggtn los designios de Zeus de refulgente rayo por
ver si tiene en alguna estima a los hombres quelamtde corazon alcanzar una gran gloria y
respiro a sus fatigas!

En gracia a su piedad se ven cumplidas las precésscombres. jBoscoso santuario de Pisa a
orillas del Alfeo, acoge, pues, este cortejo ydeona llevada en procesiéon! Pues grande es siempre
la gloria de quien recibe tu espléndido galardamei3os son los bienes que a cada uno le llegan vy,
con ayuda de los dioses, muchos los caminos deHa.d

A vosotros, Timostenes, 0s puso el destino bajotéda de vuestro ancestro Zeus, que a ti te dio
la fama en Nemea y a Alcimedonte, el triunfo emla al pie de la colina de Crono. Era hermoso
de contemplar, y sin desmentir con su actuacioaspecto, hizo proclamar por su triunfo en la
palestra el nombre de su patria de grandes remgisa,Edonde veneran a Temis salvadora,
compafiera de Zeus hospitalario, mas que ninguaayetrte.» (Pindar@limpica, VIll, traduccion
de P. Badenas y A. Bernabé, Madrid, Alianza, 1984).

ADIVINACION Y ORACULOS. DELFOS

Delfos, centro de los Juegos Piticos, tenia corimepa originalidad, en relacién a Olimpia, la
de organizar junto con los juegos atléticos, umaspeticiones musicales de muy antigua tradicion
y de gran reputacion. Pero mientras que Olimpiarafudel periodo de los juegos, vivia en una
especie de letargo, el santuario de Apolo le delsia oraculo una actividad permanente. Junto con
los Juegos, la presencia de un oraculo es, de hetthqrivilegio que puede dar a un santuario una
dimensién panhelénica. El oraculo de Delfos nolemieo que atrae desde lejos a consultantes
privados o embajadores de las ciudades. Solameartebto cita 18 santuarios y 96 respuestas de
oraculos de las cuales 53 vienen de Delfos.
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1. Los Navarcas, exvoto de los lacedemonios; 2otexde los atenienses; 3. Los Epigonos, exvotogle |
argivos; 4. Los Reyes, exvoto de los argivos; Bhilihelenistico anénimo; 6. Tesoro de Sicion; Bofede
Sifnos; 8. Tesoro de Tebas; 9. Tesoro de Potidgal(? Tesoro de los atenienses; 11. Buleuteri@n; 1
Tesoro de Cnido (?); 13. Tesoro edlico anonimo;Rizta de la Sibila; 15. Esfinge de los Naxios;Pléza;
17. Portico de los Atenienses; 18. Tesoro de Gurit®. Tesoro de Cirene; 20. Pritaneo (?); 21. ficede
Brasidas y de Acanto; 22. Fuente; 23. Pilar ded’kutilio; 24. Altar de Quios; 25. Tripode de Platzé.
Carro de los rodios; 27. Templo de Apolo; 28. Ofieede Cratero; 29. Teatro; 30. Fuente CasotisPidr.
de Prusias; 32. Palmera de Eurimedonte; 33. Basammental de Atalo I; 34. Portico de Atalo |: 35.cRéo
de Neoptdlemo; Exvoto tesalio de Daoco; [355quede los Cnidios; 38. Pdrtico oeste.
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Fuente: R. Ginouves,Art Grec,PUF, 1964, p. 86.

El recurso a la adivinacién (faantica)es en la antigua Grecia, una practica extendidaegue
la vez, un hecho individual y civico. Entre lasniéas adivinatorias, extremadamente variadas,
sobresalen, sin embargo, dos conjuntos de pres8gioigual. Por un lado, las diversas
manipulaciones de objetos y la observacion deig®s: interpretacion de los signos celestes (el
trueno...), interpretacion del vuelo de las aveg(fs su direccion o su naturaleza) o de las ergrafia
de las victimas (especialmente el higado), y fieali® lacleromancia(o adivinacién por las
suertes, de la palabkéeros: guijarros o trozos de madera que se agitaban datestraerlos de una
jarra o de una vasija). Todas estas practicas smpam saber técnico, emparentado con un oficio, el
de adivino.

La otra forma de adivinacion, taédnticaoral, que consiste en recoger y transmitir la palael
dios, goza de un prestigio muy especial. Existetop#aciones de los oraculos y de los
chresmologoi, que interpretan esos oraculos y que en un detedmimaomento pudieron
desempeniar un cierto papel emptdis. Pero existen, sobre todo, santuarios famosos pfumsion
oracular, donde ofician, segun diferentes modadidagn cada lugar, sacerdotes y sacerdotisas
interpretes del dios. Citaremos entre los masrdastn la antigiiedad el santuario de Anfiarao, en
Oronas; el de Trofonio, en Lebadea, en BeociapeApolo en el Didima cerca de Mileto; y, por
ultimo, el de Zeus en Dodona.

El estudio del funcionamiento del oraculo de Delfdlanas famoso de todos, y el que tuvo para
los griegos el papel mas importante, puede ilushsarsobre este estatus de la palabra divina.
Reconstruido varias veces en el curso de su hasteritemplo de Apolo, corazén del santuario,
estaba rodeado —en época clasica— de 27 tesostimdraio del reconocimiento de las ciudades.
Pero su reputacion se extendia mas alla, comagatalsan las ofrendas de los soberanos barbaros,
como la famosa cratera de Creso, evocada por Hergdgue podia contener, segun su testimonio,
600 anforas, o también la contribucion del farado-Heleno Amasis, que participd en la
reconstruccion del templo en el s. vi. El papelaékculo se afirmoé y se desarrollé con ocasion de
la fianza que aportd a las empresas de colonizaciéiadas a partir del s. val en direccién a la
Magna Grecia Yy Sicilia, lo que hizo a Apolo mereweatk| epiteto darquegetael fundador).

- La tradicion del oraculoUnos cuantos miles de oraculos nos han sido traidssipor la
tradicion. Muchos de ellos corresponden a la tapti@iferacion de un verdadero «genero»
literario, que se explica por el éxito mismo delauio y que es suficiente para dar fe del prestigio
del santuario. Otros estan atestiguados por ingorips o citados por los oradores. Estos son los
unicos cuya autenticidad no parece discutible eBibargo, aceptaremos los oraculos aportados por
la tradicion literaria como muestra significatival chodo en que el espiritu griego se enfrentaaon |
nocion de palabra divina.

Pensemos que los oraculos considerados como @ost presentan bajo una forma sencilla y
no ambigua, que no contienen ni predicciones niepfas, sino prescripciones religiosas: «ellos
reglamentan ofrendas, contribuciones sagradas ge&iion de los ambitos divinos; ordenan
sacrificios, dedicatorias; fundan cultos; mandastias juegos, «heroizan» a un muerto, acuerdan
privilegios, prescriben honores para una divinidamnologan todo lo que interesa a los dioses».
Las legislaciones atribuidas al dios estan de hagmobadas por él, pero nada indica que Delfos
tenga un papel en su elaboracion (cf. la legistadi® la Locride occidental en el s. V y la ley de
Cirene a comienzos del s. m).

En cuanto a los oraculos relatados por la tradidit@naria, responden a su vez a dos tipos
diferentes. Unos que se podrian llamar «predictivasuncian un futuro que esta predestinado,
como los oraculos miticos que sellan el destindrdga o de Edipo. Los demas nos remiten a una
practica del oraculo que parece funcionar mas audweren la época clasica como «técnica
coadyuvante de decisién», segun una férmula de\Merhant. Muy a menudo, en efecto, el dios es
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consultado por medio de una pregunta que propoakedaion entre dos opciones contrarias. Unas
veces la respuesta del oraculo decide entre laspdsibles, otras se presenta a su vez como
ambigua u oscura y requiere a su vez una delillgra€ionsideraremos dos ejemplos de este uso
del oraculo. El primero se refiere a un particular.relata Jenofonte, que consulta al oraculo de
Delfos sobre la oportunidad de su compromiso erj@icito de Ciro. «Habiendo aconsejado
Sécrates a Jenofonte ir a Delfos a consultar & slatre su viaje, Jenofonte fue alli y pregunt6 a
Apolo a qué dios debia ofrecer un sacrificio y plés para abordar en las mejores condiciones el
vigje que tenia la intencion de emprender...».dtné de la pregunta revela que para Jenofonte, la
palabra de dios no es aqui mas que una simpletgan@ara una decision previamente tomada
(Andbasislll, 1,20). Nuestro segundo ejemplo sera el de dale consulta de la delegacion
ateniense en Delfos con ocasion de la batalla tlmB8@. Lostheoroi atenienses encargados de
solicitar la opinion del dios sobre la actitud glebian adoptar frente a la invasion persa, rehdsan
contentarse con las previsiones catastréficas deitla y obtienen una segunda consulta. Los
términos de esta segunda consulta con su referamtiyua al «muro de madera» seran largamente
sopesados en la Asamblea antes de que Temistosleprpyecto de batalla naval consiguiera el
triunfo, en contra de la opinién de lokresmologoila decision serd tomada en ultima instancia
por los ciudadanos, y en ello se aprecia con @ddrabmo la palabra de dios a menudo se enfrenta a
la practica cotidiana de la palabra en la asamplea la plaza publica. Por esto, la palabra de dios
aparece no como una prediccion sino como una gardetla accion humana, fruto ella misma de
una deliberacion. La adivinacion aparece aqui coratraida hacia el campo de la nueva
racionalidad del discurso», lo que desemboca eprlmgresos del pensamiento politico y cientifico.

- Modalidades de la consultdDiferentes modos de consulta, sin duda, coexistieno el
santuario de Delfo§ncubatio,cleromancia) todos ellos eclipsados por el prestigi la palabra de
la Pitia, que, en origen, era una mujer de la zona, unanjirgae profetizaba una vez al afo, el 7
del mes de Bisios, aniversario del nacimiento delép

DEBATE A PROPOSITO DE UN ORACULO

Los atenienses dudan sobre las acciones que debereter frente a la expedicion que Jerjes dirigio
contra laciudad en el 480.

«Resulta que los atenienses habian despachadaiemiaeDelfos, decididos a consultar al oraculo. Y
cuando, tras haber realizado en el recinto sagsl@eremonias rituales, los consultores entraroele
mégarony tomaron asiento, la Pitia, cuyo nombre era Anit®, les dictd el siguiente vaticinio:

iDesdichados! ¢ Por qué permanecéis inactivos? jHalyn del mundo y abandona tus casas y de tu
circular ciudad los eminentes baluartes! Pues nonanece incélume ni la cabeza, ni el cuerpo, ni las
extremidades, ya se trate de los pies o de las s1gneada queda ya del tronco. Al contrario, toéchslla
en lamentable estado: lo destruyen el fuego yriddodo Ares, que conduce en su ataque un carfo. sir

Otras muchas fortalezas aniquilar4 también, no délduya, y a las devastadoras llamas ofrendara
muchos templos, donde, en estos momentos, lasriesge los dioses deben alzarse en sudor bafiadas y
estremecidas de espanto, pues negra sangre chdeda alto de los pinaculos, presagiando calamidade
inexorables.

Abandonad, pues, este sagrado lugar y, ante lagrdeiss, comportaos con entereza.

Al oir estas palabras, los consultores atenienseguedaron sumamente desolados. Sentianse, pues,
desesperados por el desastre que les habia sidima@d, cuando Timon, hijo de Androbulo, un ciuaiaol
delfio de los mas reputados, les aconsejé que segianos ramos de olivo y que volvieran a entraglen
santuario, para, en calidad de suplicantes, hatarnueva consulta al oraculo. Entonces los atezsens
siguieron sus indicaciones y dijeron: «Sefior, daalgén vaticinio mas favorable sobre nuestra pania
consideracion a estos ramos de olivo con que noeh@resentado ante ti; de lo contrario, ten pgurse
gue no abandonaremos tu sagrado recinto: permameggiaqui, en este lugar, hasta acabar muriendo.»

Ante estas manifestaciones, la profetisa les diotéegundo vaticinio; fue el siguiente:

No puedes Palas aplacar a Zeus, dios del Olimpse @eque, en todos los tonos y con sagaz astucia,
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suplicas le dirige.

No obstante, voy a darte ahora una nueva respuistexible como el acero.

Mira, cuando tomado sea todo cuanto encierrandaréi de Cécrope y el valle de Citeron augusto, Zeus
el de penetrante mirada, concedera a Tritogeniamumo de madera, Unico pero inexpugnable baluarte,
gue la salvacién supondréa para ti y para tus hijos.

Ahora bien, t0 —eso sobre todo— no aguardes intmlaria caballeria y al ingente ejército de tierra
qgue del vecino continente llega; al contrario, raté; vuelve la espalda. Un dia, tenlo por segwy@,les
haras frente.

iAy, divina Salamina! jQue tu aniquilards a los tive de las mujeres, bien sea cuando se esparce
Demeéter o cuando se reune!

Como quiera que esta respuesta les parecio quéateEss—como asi era—mas benigna que la anterior,
los consultores la registraron por escrito y emgiegon el camino de vuelta a Atenas. Pero, a steseg
cuando los emisarios informaron del oraculo al pyedntre otras muchas interpretaciones que séasg
tratando de descifrar el vaticinio, las que masaarapusieron fueron las siguientes: algunos ansia
sostenian que, en su opinion, el dios precedidagaerdpolis conseguiria salvarse, ya que, antignéen la
Acrépolis de Atenas estaba protegida por una eamgudi por lo que deducian que a eso aludia el dairo
madera. Otros, en cambio, consideraban que elsdiosferia a las naves, e instaban a sus conchmada
equiparlas, sin preocuparse de nada mas. A estectes sin embargo, a quienes consideraban querel m
de madera aludia a las naves los desconcertabdadagtimos versos pronunciados por la Pitia:

jAy, divina Salamina! jQué tu aniquilaras a los tiva de las mujeres, bien sea cuando se esparce
Demeéter o cuando se reune!

Debido a estos versos, la interpretacién de quisostenian que el muro de madera aludia a las naves
resultaba confusa, pues los intérpretes de vaiilnis explicaban en sentido de que, si se apesstadra
librar una batalla naval, serian irremediablemepteotados en aguas de Salamina.

Por cierto que, entre los atenienses, habia uradamb, que habia empezado a figurar entre los mas
destacados desde hacia poco tiempo, cuyo nombfiemiistocles, aunque era conocido con el apeldgvo
«hijo de Neocles». Este personaje afirmaba quergetura de los intérpretes de vaticinios no et@nente
correcta: si los versos en cuestion —alegaba— feeiae, en realidad, a los atenienses, en su opilio
oraculo emitido no hubiera sido tan benigno, sine sus términos hubiesen sido: «jAy, funesta Sakaimi
en lugar de «jAy, divina Salaminal!». Si es quemealte los habitantes iban a perecer en aguasisia. &l
caso, en suma, era que, interpretandolo correctamehvaticinio pronunciado por el dios se refala
enemigo, y no a los atenienses. Por consiguientasajaba a sus conciudadanos que se aprestasen par
combatir a bordo de sus naves, pues, segun &, awetia el muro de madera.

Ante esta apreciacion de Temistocles, los aterseesémaron que, para ellos, la misma resultaba
preferible a la de los intérpretes de vaticiniage ge oponian a los preparativos para una batala g, en
resumidas cuentas, a que se ofreciera la menstaesia: proponian abandonar el Atica para inst@lan
otro lugar cualquiera.»

Herodoto Historias, VII, 140-143,
Traduccion de C. Schrader, Credos.

En época clasica, las consultas solemnes tienan lug vez al mes, siempre el dia 7. Hubo, se
dice, hasta tres Pitias, dos titulares y una stpl@nofetizando a turnos para responder a la
afluencia de consultantes. Una vez cumplidos losqalimientos preliminares bajo el control de los
sacerdotes (abluciones, pago del derecho de canssécrificio), se penetraba en el templo donde
tenia lugar un segundo sacrificio, antes de teoegsa por fin ahdyton,donde se encontraba la
Pitia. Sobre el citado lugar y sobre el procedituezxacto que se seguia entonces, solo tenemos
hipétesis, a veces contradictorias. El lugar al lgueitia descendia para profetizar seria un espaci
sin enlosar, mas o menos un metro por debajo del del suelo del templo. Alli se erigia el tripode
sobre el que ella se sentaba, al borde de unaiespeqozo excavado en el suelo. Esta es, al
menos, la reconstruccion que propone G. Roux pameilar la tradicion de una fisura en la tierra
por donde se desprenderia el sofpoeuma)divino, y la ausencia de una apertura natural en el
suelo tal y como los arquedlogos y los gedlogospgmatido comprobar. La Pitia, oculta a los ojos
de los consultantes que le planteaban su pregantazalta, profetizaba entonces, imbuida por el
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soplo de Apolo; los sacerdotes, presentes en lauttan entregaban a continuacion al consultante
una respuesta escrita.

Centro religioso del mundo griego @ytonalbergaba junto al tripode, @nphalosuna piedra
sin pulimentar que los griegos consideraban, esttes cosas, el ombligo del mundo), sede de la
palabra de Apolo, Delfos debio la duracidon y la kg de su prestigio posiblemente al hecho
mismo de que su inmenso poder en el orden moligiaso, fue limitado, en cambio, en el orden
politico. Teniendo en cuenta el estatus de la adoidn en Igolis, tal y como lo hemos definido
mas arriba, debe contentarse con frecuencia cdmlagleyes establecidas fuera de él y responder
sélo a solicitudes bien precisas, definidas enacmde las deliberaciones exteriores a él. Esto es
lo que sugieren también, contrario,las amenazas de descrédito que le alcanzan cadpugeze
vuelve sospechoso de «medizar» o de «laconizarde@s de invadir el dominio de lo politico
propiamente dicho, tomando partido por los medias ¢aconios.

EPIDAURO, ASCLEPIO Y LAS CURACIONES

El santuario se encuentra en el interior, en eitéeio de la ciudad de Epidauro en la Argdlide
(al nordeste del Peloponeso). El lugar es un pexjuaffe rodeado de montafas, donde existen dos
lugares de culto. El primero, en las vertientesQirortio, era frecuentado desde la época micénica.
En la segunda mitad del s. VII, se implanta alliautto a Apolo Maleates, que todavia sigue
existiendo cuando entra en actividad el segundaridg culto en la desembocadura de la llanura,
consagrado a Asclepio (final del s. vi). Ahi seclde se ira constituyendo progresivamente este
santuario célebre en todo el mundo griego.

Asclepio.Asclepio es primero un heéroe, hijo de una mortalr6Gide, y de un dios, Apolo.
Coroénide debe casarse por orden de su padre, Elegias. Apolo mata al esposo con una flecha,
Artemis mata también a Coronide, pero Asclepioadaadel vientre de su madre es salvado por
Apolo. Criado por el centauro Quirdn se convierteua habil curandero. «Asi pues, a cuantos a él
se llegaban, enfermos de llagas naturales, bieddseen sus miembros por el bronce blanquecino,
o por el proyectil que de lejos alcanza, bien dotuerpo traspasado por el fuego estival o el frio
invernal, los sanaba tras librar a cada uno dedsuggssos males. A unos los atendia con suaves
salmodias, a otros, dandoles de beber lenitivas)volvia aqui o alla sus miembros con remedios
curativos, a otros, en fin, ponia en pie con cawngi{PindaroPitica VV. 47-53, traduccion de P.
Badenas y A. Bernabé, Madrid, Alianza, 1984). Tahilque incluso resucita a los muertos y, por
esta razon, Zeus lo fulmina con su rayo. Asclepigapa entonces a ser honrado como un dios.

Los mitos que se refieren a Asclepio sitian swltissten Tesalia. Pero el clero de Epidauro
divulga versiones del mito que ponen a Asclepioedacion con Epidauro. Y desde alli su culto se
extiende, a partir del s. y, a otras ciudades gaegn 420-419, Atenas, por ejemplo, hace traer la
estatua del dios de Epidauro.
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EPIDAURO. SANTUARIO DE ASCLEPIO

A. Templo de Asclepi@®. Tholos.C. Estadio.D. Teatro.

1. Bafios de Asclepi@. Biblioteca.3. Cisterna.4. Templo de Afrodita. 5. Portic&. Termas (Akoé). 7.
Templo de Apolo y de Asclepi®. Gimnasio.9. Odedn.10. Propileos.ll. Bafio griego.12. Palestra.13.
Cisterna de la palestral4.Via Sacral5. Propileos del Santuarid.6.Pozos17.Torrente.

Fuente: K. PapaioannolU'Art Grec,Ed.. Mazenod, 1972.

» Rituales de curaciorlLos griegos acuden a consultar a Asclepio paracnos remedios
para curar sus males. Pero el santuario es tandaéa, cuatro afos, escenario de grandes fiestas,
las Asclepias, comparables a las otras fiestasab@mbas, de ahi la presencia en el santuario de
construcciones como el teatro, el estadio, el gaonalas hosterias.

La originalidad del santuario radica en los ritsatpie los sacerdotes hacian cumplir a los
peregrinos que acudian a buscar la curacion juAisckepio. Todo comienza con las purificaciones
rituales, sacrificios y abluciones con el agua a&® fuentes sagradas. So6lo pueden entrar en el
santuario seres sin mancha, mancha fisica (pompégems un requisito la abstinencia de relaciones
sexuales) o mancha moral. Como en el santuariopddofen Delos, estd prohibido morir y dar a
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luz en el recinto del santuario. A continuacionpetegrino se dirige a un portico donde pasara la
noche: ekencoimeterionEs unabaton,es decir, un lugar prohibido a aquellos que nopaons.

Ahi tiene lugar un procedimiento oraculaririaubatio.Mientras el consultante duerme, el dios,
en un suefio, le indica el remedio para su mal.a3eclraciones tenemos testimonios de varios
tipos: los exvotos que se amontonan en el temgoesentan las partes del cuerpo enfermas y
curadas, estelas erigidas dentro del santuari@lejJ@egun Pausanias, «estan grabados nombres de
hombres y mujeres curados por Asclepio y ademabi¢anta enfermedad que cada uno padecié y
cémo se curd» (I, 27.3).

Un ejemplo: «Ambrosia de Atenas, tuerta. Esta magerdio junto al dios como suplicante.
Paseandose junto al santuario ella se burlabagiead de estas curaciones, pretendiendo que era
increible que cojos y ciegos recobrasen su salla @@ haber tenido un suefio. Durmié en el
santuario y tuvo un suefio: le parecia que el diog, cerca de ella, le decia que la curaria perp que
en compensacion, ella deberia consagrar en elaantun cerdo de plata como recuerdo de su
necedad. Habiendo dicho esto, hizo una incisiésuenjo enfermo y vertio en €l un remedio. Al dia
siguiente ella sali6 curada». (Sylloge 3, 116843R-

La curacion es, o instantanea como en este cadiferaa, cuando el dios se contenta con dar
consejos que los sacerdotes del santuario intarprebnvertidos en verdaderos médicos
(considerados, desde la Antigledad, como charlafamelos poseedores de la ciencia hipocratica).
Fueron esas curaciones y la habil propaganda ghiegséas que mantuvieron el éxito del santuario
hasta el siglo VI d.C. San Jeronimo aun fustigasague van al «templo de Esculapio a dormir
sobre las pieles extendidas de las victimas y leaglios suefios el secreto del porvenir».

El santuario se compone de un gran numero de iedificarias veces reconstruidos y ampliados.
Es todavia un enigma la funcion de uno de ellosedificio redondo dholos, cuyo subsuelo en
forma de laberinto excité la imaginacion de losua@ogos que lo han interpretado como la
morada de las serpientes sagradas, la tumba ael béromo la representacion de una topera, lugar
de culto de un dios-topo. La fama y la afluencigéeegrinos transforman poco a poco el santuario,
gue pasa de ser un lugar oracular donde se pré&iiceubatio,a un gran complejo de cuidados y
bafos, en el que los sacerdotes de Asclepio haeetifitar su arte.

Los santuarios de Asclepio se multiplican en épguaanistica y algunos alcanzan, a veces, la
fama del de Epidauro, como el Asclepeion de CoserEsu recinto donde se desarrolla la escena
gue cuenta Herodas enmimiambo:«Las mujeres que hacen ofrendas y sacrificios &ngblo de
Asclepio» cuyas primeras lineas constituyen un ejemplo de las practicas de culto. Asclepio es
llamado aqui «sefior Pean», también epiteto freewknpolo. Unas mujeres, File y Cino, con sus
esclavas, llegan al santuario. Cino habla:

«CINO.— jSalve, soberano Pean, que reinas en Jrigpze tienes tu morada en la dulce Cos y
en Epidauro! Salud también, contigo, a Cordnide teudio el ser, y a Apolo, y a aquellas a quien
tocas con la mano derecha, Higieia; salud a Parigué, YesoO, que tienen aqui sus altares
venerados; salud a Podalirio y Macadn, que expogni& mansion y muros de Laomedonte,
sanadores de salvajes enfermedades; salud tamliéanéos dioses y diosas habitan tu hogar,
padre Pean; venid propicios y aceptar como postes gallo, mensajero de los muros de la casa,
gue os inmolo. Porque la fuente de recursos dedmpmonemos ni es abundante ni la tenemos
siempre al alcance de la mano, ya que, si no, ddiré@mos un buey o una gorrina bien rellena de
tocino, y no un gallo, en agradecimiento por laaciin de las enfermedades que tu, sefior, borraste
con una simple imposicion de tus suavizadoras mgAds esclava) El cuadro, Cocale, colécalo a
la derecha de Higieia». (Heroddimiambostrad.J. L. Navarro Gonzalez y A. Melero, Gredos ).

LOS MISTERIOS DE ELEUSIS

El dltimo ejemplo de santuario panhelénico que \&maonsiderar, el santuario de Eleusis,
tiene la originalidad de ser, a la vez, un lugarcdito oficial estrechamente dependiente de la
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ciudad de Atenas y un lugar de expresion de laagieddividual, abierto a todos los hombres de
lengua griega.

La rica ciudad de Eleusis, que en un principioiedapendiente, se integro en el estado ateniense
a principios del siglo VI o, incluso, a finales dajlo VII. Al mismo tiempo, el santuario de las€Do
Diosas y los misterios que se celebraban en élrgrasa estar bajo el control de Atenas,
concretamente bajo el control del arconte (lsileus)que supervisaba el conjunto de los cultos
tradicionales. El mantenimiento de los privilegids las dos familias de los Cérices y de los
Eumolpidas en el seno de las que se reclutaba prilvspales sacerdotes del culto, no impide a
Atenas ejercer una influencia cada vez méas diaitee la vida del santuario y la organizacion del
culto. (De tal modo que, desde la época de Sak@Bnullése reunia al dia siguiente de Mssterios
para juzgar las eventuales infracciones. Desddeindel siglo VI o comienzos del y, el Estado
ateniense controlaba los sueldos de los sacerdi®eSleusis y fijaba las normas de algunos
sacrificios; de modo que es muy probable que elbofaate recibiera del estado ateniense una
contribucion financiera. Finalmente, en el transoudel tercer cuarto del siglo V, un grupo de
epistatasestaba asignado para velar los bienes de las isa®iOtros documentos muestran, a lo
largo del siglo V y el especial interés que teni@nas por el santuario de Eleusis.

Segun la tradicion délimno homérico a Demétegue, en general, se considera anterior a la
anexion de Eleusis por el Atica, los Misterios hatsido fundados por la misma Deméter cuando,
yendo en busca de su bija Core, se detuvo en Elendbs dominios del rey Céleo. En su honor, el
pueblo de Eleusis erigié un gran santuario, y Demiéis ensefio los ritos sagrados destinados a
calmar su duelo y para celebrar su poder (véastapa116).

El principal sacerdote del culto erahétrofante,del genosde los Eumdélpidas. Como su nombre
indica, su principal funcion era la de «mostrardbgetos sagrados», lbkera, punto culminante de
la iniciacion, cuyos momentos mas solemnes presidioncretamente él es encargado de
pronunciar la férmula que abria los Misterios ao®tbs griegos y se los prohibia a los «asesinos y
a los no griegos».

UN PROCESO POR IMPIEDAD

Este extracto de un discurso de Anddcides (oratEmiense de finales del siglo 8pbre los Misterios,
muestra de manera evidente el control ejercido ledesarrollo de los Misterios por el arconte reyely
Consejo ateniense. Dei mismo modo, ilustra tamlzsiéravés del personaje de Hiponico, sobre la erisia
y el papel de los exégetas. Anddcides habia sidea@io de haber depositado un ramo de suplicantel en
Eleusinio durante el periodo de los Misterios.

«Pues después que hubimos llegado de Eleusis wils® producido ya l&ndeixis,el arconte rey
comparecia, segun es costumbre, a proposito deéoceartleusis hubo segun el rito, y a la vez |léspes
hablaron de conducirlo ante el Consejo, y aunseaban a que mandara aviso tanto a Cefisio combaa m
fin de que estuvieramos presentes en el Eleuginiesto que alli iba a reunirse el Consejo con lrr@da
ley de Solén que ordena que al dia siguiente aiegerios se celebre sesion en el citado EleusiNas
presentamos pues, segun lo que se nos acababadeicar. Y tan pronto como estuvo el Consejo en@le
puesto en pie Calias el hijo de Hiponico, que lgtiavestimenta sacerdotal, dice que sobre el latar
puesta una ofrenda de suplica, y la mostré. Actuide, empezaba el heraldo a preguntar quién habia
depositado la ofrenda, y nadie asentia. En cuantsatros, estdbamos sentados, cuando este inalinau
vio. Y como nadie contestaba, pues el aqui pregamntkes se marché yéndose dentro, luego de habko he
sus indagaciones. Por tanto, hazme el favor decitAntes de nada, pues, si es verdad esto que dig
testificalo Bucles.

Testimonio

Que estoy diciendo la verdad, probado estd mediast@nonio; pero a mi mucho me parece que es lo
contrario de lo que dijeron los acusadores. Porgues acordais, dijeron que las Dos Diosas meahabi
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confundido, ellas mismas, de modo que depositanfrémda sin apercibirme de la ley, a fin de quaiaa
mi delito. Mas yo, jueces, aun si mis acusadoresndverdad en la mayor medida posible, afirmo quidgs
Dos Diosas mismas he sido salvado. Porque si fautdegpositado la ofrenda, pero no hubiera atendido a
pregunta, ¢qué otra cosa hubiera ocurrido sinanguéabria perdido a mi mismo al dejar dicha ofrepda
en cambio me habria salvado por un adarme de foalino haber asentido, por supuesto que gradis a
Dos Diosas? Evidentemente, si las diosas hubienanidp llevarme a una muerte segura, sin duda que
habria hecho falta que yo reconociera el delito sinnhaber depositado la ofrenda. Al contrariojoni
reconoci ni la deposité. Pero ya que Eucles deédarsejo que nadie contestaba al requerimientbaCa
puesto en pie, exponia de nuevo que era ley aategste si alguien durante los misterios depositara
ofrenda de suplica en el Eleusinio, que mueralsgioj, y que en cierta ocasion su padre, Hiponiahia
explicado todo esto a los atenienses, y que ébhaibio que la ofrenda la habia depositado yo. &eatepl
entonces sobre el estrado este hombre que aquCédido, y dice: «Callas, ti que de todos los alesteres
el mas impio, no sdlo estas, por de pronto, inééapido una ley a pesar de ser del linaje de loEd3er
facultad de interpretacion que por ley divina nes& permitida; a continuacion, ademas mencionadey
ancestral; pero la estela junto a la que siguesnardjue sea deudor de mil dracmas, "si en el Bieusi
depositara alguien una ofrenda de suplica". Y luggoquién has oido que Andécides ha puesto ladaffe
LIdmalo, para que también nosotros lo digamos»,. Uks vez se leyo la estela y no pudo aquél degiiién
oy0, quedd del todo en evidencia a los ojos dek€joncomo responsable de haber depositado la aefsend

Andécides Sobre los Misterios111-116.
Traducciéon de J. Redondo Sanchez, Gredos.

LA FUNDACION DE LOS MISTERIOS POR DEMETER

El himno a Deméter, cuya fecha se hace remontaiahasa época anterior a la anexién de Eleusis al
Atica, narra el largo camino de Deméter en buscawdija Core:

«Un agudo dolor se apoder6 de su corazon. En tsus cabellos perfumados de ambrosia destrozaba
con sus propias manos su tocado. Se eché un sovetwisobre ambos hombros y se lanzé como un ave de
presa, sobre lo fume y lo himedo, en su busca.

Mas no queria decirle la verdad ninguno de losedios de los hombres mortales. Ninguna de las seves
le acercd como veraz mensajera.

Desde entonces, durante nueve dias la venerablamkdo errante por la tierra, llevando en sus miano
antorchas encendidas. Y ya no se nutria con laaaigbni el néctar dulce de beber, presa de aflictio
tampoco sumergia su cuerpo en el bafio».

Finalmente el Sol le cuenta que Hades ha raptadioee con el consentimiento de Zeus. Recibida en
casa de Metanira, hace que se confie a sus cuidedogante real, Demofonte al que ella intenta érac
inmortal frotandolo con ambrosia y colocandolo éfuego. Pero es sorprendida por la reina, lo qoenpe
el hechizo:

«jHombres ignorantes, ofuscados para prever éhded¢ lo bueno y lo malo que os acucia. Tambign ta
efectivamente, por tus insensateces has causadesastre irreparable. Sépalo, pues, el agua indrata
la Estigia, por la que los dioses juran. Inmortdegconocedor por siempre de la vejez iba a hacehig, e
iba a concederle un privilegio imperecedero. Masramo es posible que escape a la muerte y ahdesti
fatal.

Con todo, un privilegio imperecedero tendra pomgiee, a causa de que estuvo subido en mis roglillas
se durmié en mis brazos. En las debidas estacianesido los afios cumplan su ciclo, los hijos de los
eleusinos trabaran en su honor un combate y uha kacrible entre si por siempre, por el restoused$as.

Soy Deméter, la venerada, que proporciona el mps@recho y alegria a inmortales y mortales. Pero
jea! Que todo el pueblo me erija un gran templa yaltar dentro de él, al pie de la ciudadela yedievado
muro, por cima de Clicoro, sobre una eminenciadmlina. Los ritos, los fundaré yo misma, para euéo
sucesivo, celebrandolos piadosamente, aplaquégsimb.

Dicho esto la diosa cambié de estatura y de aspemtbhazando la vejez. En su torno y por doquier
respiraba belleza. Un aroma encantador de su fiagaplo se esparcia. De lejos brillaba la lumuofexidel
cuerpo inmortal de la diosa. Sus rubios cabelldsian sus hombros, y la sélida casa se llené de un



La religién griega PAGINA |76

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

resplandor como el de un relampago».

A la mafiana siguiente, Céleo convoca a su pueblo:

«Y él, tras convocar a asamblea al numeroso pukblardeno erigir en honor de Deméter de hermosa
cabellera un templo opulento y un altar sobre umimencia de la colina. Ellos de inmediato obedecigy
prestaban oido a lo que decia; asi que lo constmiy@mo habia ordenado, y fue progresando segun la
voluntad de la diosa.

Asi que cuando lo concluyeron y pusieron fin asfuerzo, se encaminaron cada uno a su casa. Mientra
la rubia Deméter, sentada alli aparte de los Bemavados todos, permanecia consumida por la gizstid
su hija de ajustada cintura.

Hizo que aquel fuera el afio mas espantoso paraolobres sobre la tierra fecunda, y el mas perro de
todos, pues la tierra ni siquiera hacia medrarlEealguna, ya que las ocultaba Deméter, la bieorama.
Muchos corvos arados arrastraban en vano los bissjee los labrantios y mucha cebada blanca cayo,
inatil, a tierra.

De seguro habria hecho perecer a la raza todasdelobres de antafio por la terrible hambre, y &abri
privado del magnifico honor de las ofrendas y fiaiw$ a los que ocupan olimpicas moradas, si Zeuse
hubiese percatado y lo hubiera meditado en su animo

Entonces, interviene Zeus hasta conseguir quer€grese una parte del afio junto a su madre. El lest
pasara en los Infiernos, junto a su esposo.

Himno a Demétenyv. 40-50, 251-280, 296-314.
Traduccion de A. Bernabé Pajares, Gredos.

Con él, la sacerdotisa de Deméter, gihosde las Filidas era quizas el personaje mas antiguo
del culto y seguia siendo el mas importante despl@bshierofante, disputandole incluso la
prerrogativa en algunos sacrificios. Hbaduco, el «portador de antorcha» elegido entre los
miembros delgenosde los Cérices acompafiaba al hierofante en lawrpede los Misterios. El
«sacerdote del altar», elegido dentro del misgenos,el cuarto gran dignatario, vigilaba el
cumplimiento del ritual. Estos sacerdotes y sadesa® eran elegidos de por vida al igual que
algunos otros que los rodeaban. Importantes pgioide(como lgoroedria, el derecho a un sitio de
honor en el teatro) e ingresos acompafaban su,cangelacion directa con el esplendor de los
Misterios, que no cesa de aumentar en el transcarfus siglos v y Iv.

Los Misterios se celebraban segun una ceremoniglegan en varias etapas repartidas por
diferentes lugares y en dos momentos diferentesaidel Cualquier hombre de lengua griega,
«cuyas manos no estén manchadas», es decir, geanmo criminal, ni sacrilego, ni asesino, como
proclamaba la férmula de apertura, puede llegagrangstes.candidato a la iniciacion. Entraba
entonces, bajo la direccion de lnsstagogos el control de logpimeletagie los Misterios, en una
larga preparacion compuesta de una multitud ddipad¢c ayunos y retiros colectivos, alentados por
los mystaide los afios anteriores y la mirada de los partitgsaen las fiestas.

En el mes de Antesterion, en primavera, tenia llmgrimera etapa, loBequefios Misterios,
instituidos en el momento en que Eleusis cayd bhontrol de Atenas. Representaban el primer
grado de la iniciacion indispensable para pressatalossrandes MisteriosTenian lugar en Agra,
cerca de Atenas. Presididos por el arconte reyidwsipor el personal religioso de Eleusis y las
familias sacerdotales, culminaban con un sacrifedemne a las Dos Diosas (expresion que
designa tradicionalmente a la pareja Deméter-Corgd,acompafiaba las abluciones purificadoras
de losmystaien el lliso.

Los Grandes Misteriogenian lugar seis meses mas tarde, en el mes dkdduien, y duraban
diez dias. Una procesion, que empezaba en Elegsis)pafiaba con gran ceremonia a los «objetos
sagrados», transportados en cesta{$dai) que los ocultaban de las miradas, hasta el Eleudai
Atenas, al pie del Acropolis. Esta primera proaesgscoltada por los efebos, data también de la
época de la anexién a Atenas y marcaba claramentedificacion impuesta al culto. La llegada de
los hiera era solemnemente notificada a la sacerdotisa deeAtante los magistrados reunidos y
los sacerdotes, en medio de una gran afluencia.
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La fiesta propiamente dicha empezaba con la l@mallEse dia se llamabgyrrnos(reunion de
los mystai) o prorresis (proclamacion) porque era el dia en el quéietofante,asistido por el
daduco,procedia a la apertura solemne. Aquellos que edamtidos penetraban entonces en el
Eleusinio, después de haber sido purificados. &lstjuiente llevaba el nombre (Halade mystai:
«Al mar, mystai»)del grito que acompafaba la ceremonia principaindacha de losnystaihacia
el mar. Cada uno de ellos sacrificaba en la adidldalero un cerdo, encargado de liberarlos de sus
manchas, cuya carne era quemada y las cenizagssdidps. Los mismasystai,purificados en el
mar, vestidos con ropa nueva y coronados de nduioian entonces en procesion hacia la ciudad
donde participaban en un sacrificio purificador.

El 19 de Boedromion tenia lugar el regreso deH®sa a Eleusis. Era el dia mas solemne. La
procesion que los acompafaba se extendia los 2querseparan las dos ciudades. A la cabeza iba
la estatua de Yaco (una de las formas adoptadd3ipoiso), a continuacion el carro que llevaba a
los Hier4, el personal sacerdotal, losystai,los ciudadanos organizados por tribus y por demos
detras de los magistrados, el Aredpago y el Cordejtns Quinientos, y, al final, la multitud de
todos los que habian acudido atraidos por la rejdutale la fiesta. El final de la procesién era el
TelesterionJa sala de iniciacion que, en el s. y, podia acbgsta 3000 personas en sus gradas.
Ahi tenian lugar lognysteriapropiamente dichos: las ceremonias s6lo accesiblks mystai,
debidamente preparados, que duraban 3 dias.

Comenzaban por un sacrificio solemne a Deméterrng @bcual sélo estaban admitidos, en el
recinto delperibolo,los iniciados del afio anterior y los candidatoa aiciacion, que consumian
juntos en el mismo lugar las carnes de los animséesificados. Una férmula, recogida por
Clemente de Alejandria, marca paranogstaila entrada en élelesterion:«ayuné, bebi aticeon,
cogi de la cesta y después de trabajar, volviamarpmn el canasto, volvi a coger del canasto yivolv
a poner en la cesta».

El ciceon,es la mezcla de agua, semillas de cebada y meat®eméter aceptd beber junto a
Céleo para romper su ayuno. Detras de esta foremiggmatica, numerosos intérpretes han querido
ver la manipulacion de organos genitales. Si segsiia Teofrasto, se trataria mas bien de un
molino, simbolo de los beneficios aportados por Btemque permitié a los hombres conocer la
vida «del trigo molido». Con la entrada eTelesterioncomienza la parte de las ceremonias sobre
las que pesaba el secreto exigido angstaiy escrupulosamente guardado por los Ancianos. Todo
lo que se ha intentado reconstruir se basa eralesladas indiscreciones de los cristianos o en las
formulas alusivas o metaforicas de filosofos contatd®. Quizas la representacion de dramas
litargicos que ponian en escena a Deméter, Coreug,Zprecedia a lepoptia,ceremonia final
consistente en mostrar a log/staillegados al final de su iniciacion, Iédiera, encerrados hasta
entonces en anaktoron,especie de capilla situada en el mishebesterionque eran ensefiados a
los iniciados por el hierofante. La naturaleza aeHiera, también ha hecho correr mucha tinta.
¢Eran objetos en relacién con el «don» de Demé&egspiga de trigo?, ¢imagenes con un
significado sexual?¢xoana(nombre de los antiguos idolos de madera consesvadoalgunos
templos)? A pesar de las ingeniosas hipétesis gnstituciones, seguramente no lo sabremos
jamas. Al dia siguiente, la fiesta terminaba coa tltima panegiria.

El valor de la iniciacion a los ojos de los griegasidia, sin duda, tanto en el significado de
cada una de sus etapas, como en la larga prepasapi@gresion que conducia a las revelaciones
finales delTelesterioncompuestas al mismo tiempo de visiones y de engaf@al, comentarios o
instrucciones pronunciadas por el hierofante yaprestituian en conjuntia aporrheta:lo que esta
prohibido repetir.

¢, Qué clase de «revelacion» comportaba esta irdciaeicreta? EI himno a Deméter acaba con la
afirmacion de un destino diferente después de lertmueservado a los iniciados: «jFeliz aquel de
entre los hombres que sobre la tierra viven qugo lle contemplarlos! Mas el no iniciado en los
ritos, el que de ellos no participa, nunca tendrédestino semejante, al menos una vez muerto, bajo
la sombria tiniebla» (vv. 479-483). Pero Aristo¢eddirma: «Los que se inician no deben aprender
algo, sino experimentar emociones y colocarse enacilisposicion». No hay ensefianza dogmatica
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pues, sino una transformacion interior basada eamlacion de un reencuentro con lo divino y la
promesa de conocer después de la muerte una valehzdgue la de los no iniciados.

Al mismo tiempo que a cada uno de ellos, las rei@mb@s concernian al conjunto de la
comunidad de losnystaireunidos en ellelesteriony unidos por una trayectoria comun, pero
también incorporados a la comunidad mas ampliaodestlos que ya habian sido iniciados. Por
otra parte, el conjunto de la poblacién de lasai@dades, reunidas en cuerpos constituidos, y todos
los que desde otras ciudades habian venido arasikts fiestas, eran los que apoyaban con su
presencia la exaltacion de los nuevos iniciados,. lAgniciacion no separaba a los nuevogstai
del cuerpo social, sino que se veia apoyada ya@dopor él. Ni el secreto, que tanto contribuy6 al
prestigio de Eleusis, ni la misma nocidn de lostéfiss, es decir el acceso a revelaciones negadas
a los no iniciados, son unicos en la tradicionggieExisten otros ritos encubiertos por el secyeto
otros Misterios (como los de Dioniso y los de latGMadre). La dimension mistica del encuentro
personal con el dios y las revelaciones que esidapueden estar relacionadas con la experiencia
religiosa asociada al dionisismo por una partel, griismo por otra, aunque estos tres modos de
aproximacion a lo divino, sin embargo, no tienerehimismo estatus ni la misma finalidad. El
prestigio de Eleusis radicaba, sin duda, tanto eenmportancia del culto a Deméter, en su
antigledad y en el esplendor conferido por Atendasafiestas que lo celebraban, como en la
experiencia mistica en si misma y en la emocidnrotamdividual como colectiva, que aquélla ponia
al alcance de cada uno.

Es necesario tener presente este contexto civieonpadeformar el sentido y el valor que tienen,
para los griegos, los cultos mistéricos, y pardaewonvertirlos en otra religion distinta de la
religion civica, en una espiritualidad superiorrque se parezcan mas, vistos desde la cultura
occidental moderna, a las esperanzas futuras dprémsicantes de los cultos monoteistas. Esta
perspectiva es la que a menudo ha falseado lapretaciones de los Misterios de Eleusis, asi
como otros aspectos de la religion griega.
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Segunda parte

LOS SISTEMAS DE REPRESENTACION DE LO
DIVINO

1

MITOS Y MITOLOGIA

Lo que llamamos mito, en el mundo griego, se pyedsentar bajo las formas mas diversas,
segun las versiones de los mitégrafos, o los fragmseaislados recogidos, por ejemplo, en las
glosas de los lexicografos, hasta llegar a lagpdssiones literarias como las que se pueden
encontrar en la epopeya, la tragedia o la poasia,lly a las composiciones de corte explicitamente
teologico como las teogonias. A este conjunto deudsos dispares es a lo que los mitdlogos
modernos se han tenido que enfrentar para desojfsiguiendo procedimientos diversos.

La nocién de mito nos la ha trasmitido la mismaliti@n griega. En una primera época, la
palabramythosindicaba la «palabra formulada» y pertenecia, @atot al orden ddbgos(«lo que
se dice»).

Pero progresivamente, a medida queogbsya no designa solamente «lo que se dice», sino la
palabra que tiene la capacidad de convencer cussmdaige a la inteligencia racional y se refiere
entonces a lo «verdadero», se establece una daposinire estas dos nociones. Por una parte el
logos,la palabra racional y por otramalythosyreferido, por un lado, a lo que no es real y, oy, @
lo que no es racional.

La aparicion de la escritura precipita esta oposiciCon el paso de la tradicion oral a los
distintos tipos de literatura escrita nace un nysmsamiento y, a partir del Ultimo cuarto delasigl
V, se afirma a través de los tratados médicox)beas historicas, los discursos de los oradoras y |
disertaciones filosoficas. En todos estos tiposrdiftes de discurso klgos se convierte en un
sinbnimo de la racionalidad demostrativa y se aiithe una manera precisa contra el mito hasta
triunfar en la Atenas clasica. Para Tucididesmithodeses lo maravilloso que el historiador,
preocupado sobre todo por lo verdadero, tiene gobarzar (ll, 22,4). En Platon se vuelve a
encontrar entre lanythodesJo «maravilloso» propio de los que escriben gén@aéticos y el
alethinos logos, ekdiscurso veridicogRepublicab22 a 8).

Por lo tanto, en la misma época, los mismos relaitisos, que al principio eran objeto de una
tradicion oral, se inscriben en las obras litesartdomero y Hesiodo fijan por primera vez una
suerte de «repertorio canoénico de las narracionegpgnian en escena a las Potencias del mas alla»
(J.-P. Vernant, «Razones del mitd4ito y sociedad en la Grecia antigug982, p. 177). Por tanto,
es ahi, dentro de este repertorio, donde los pettgfacos, liricos y tragicos se mueven libremente
atribuyendo al relato tradicional una funcion ysignificado nuevos, como Pindaro, que confiere al
relato mitico un valor de «paradigma» en relacion el cual se puede situar y comprender la
hazafa celebrada en su canto. Por lo que se reafiesetragicos, cuando utilizan el pasado mitico,
lo hacen para compararlo con el presente y, denesle propiciar, por medio de los prejuicios de
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los protagonistas de la escena teatral, la ocalgdabrir un debate que resulta conveniente para la
ciudad. Cada uno de sus dramas cuestiona, bajonhe fde un problema, alguno de los aspectos de
la condicion del hombre. Los héroes miticos dejanser «modelos», como todavia lo eran en
Pindaro, para convertirse en objetos de polémitaterrogantes que se renuevan sin cesar, de un
drama a otro. Edipo, el hombre doble, es la imagesma del hombre que va en busca de a mismo
(Soéfocles Edipo rey).En el debate sobre el derecho y la ley, que seupeod través del personaje
de Orestes, la historia convoca e interpela a lamidades antiguas y nuevas (Esquila
Orestiada); enla Antigonade Soéfocles se plantea el debate de las relaciemtes el poder y la
justicia.

Otros relatos de la misma época parecen multiesiones de estos mitos, trasmitidos por la
tradicion oral de una forma que se ha querido @erccuna simple trascripcion. Esta es la tarea que,
en época helenistica, conducira a la realizacionedldaderos compendios mitograficos como la
Bibliotecadel Pseudo-Apolodoro.

Por lo que se refiere al términmoitologia, éste quedara reservado para designar, junto a las
diferentes formas que adoptan los relatos mit@esin conjunto narrativo unificado que representa
un sistema de pensamiento original» (J-P. Verrgmntit.). La Teogoniade Hesiodo (cfr. recuadro
p. 134-135), que propone una vision general orceiadl universo divino y humano, o incluso el
mito de las razacfr. recuadro p. 138 y ss.), responden, por ejenlesta definicion. El analisis
de la organizacion narrativa del relato y de lascienes semanticas y simbdlicas que lo
constituyen, debe permitir al mitdlogo el desciframbo de sus significados. L@ieogonia,
enraizada a la vez en la poesia oral y en la deamiginal, es presentada por el mismo Hesiodo
como una revelacion inspirada de las Musas quenhdeetl una especie de profeta y de su obra,
una verdadera «ensefianza teoldgica» (cfr. inft8®y ss. y un analisis de estas obras).

Existieron en Grecia otras teogonias ademas de tediodo, de las que no nos quedan mas que
algunos fragmentos. Al menos nos permiten adiviogr contornos de un vasto continente
constituido por multiples versiones que se repligam menudo se contradicen, instaurando una
especie de «dialogo del pensamiento mitico». Posletitar como ejemplo la teologia orfica,
atestiguada a la vez por los relatos tardios dalgeneracion de los dioses y los hombres, y por un
comentario, redactado en la segunda mitad del igioencontrado en una tumba en Derveni, en
Macedonia (cfr. infra p. 136).

LECTURAS DE LA MITOLOGIA

La lectura filolégica de todos estos distintos disos miticos (por ejemplo, la de la escuela de
filologia historica, ilustrada a principios de siglor la ingente obra de M. P. Nilsson) tendié a ve
en ellos una acumulacion de elementos disparessgominuos, un simple reservorio de
explicaciones para aclarar tal o cual rito, en ciéla con algunos elementos historicos o
geograficos. Después, surgié la preocupacion pdicubar algunos procedimientos de
desciframiento que dieran cuenta de su coherenciatsavés de su variedad y su complejidad,
dieran acceso a las redes de significado que llaparejados los mitos, redes que nos aclaran el
sistema mental al que se referian. A esta tarbarsdedicado, a lo largo de todo el siglo xx y desd
diferentes puntos de vista investigadores de tistiprocedencias.

LECTURA DE LOS MITOS
Texto de Claude Levi-Strauss

«Mas que entregarse a comparaciones apresuradawarde a especulaciones sobre los origenes, es
mejor, sin embargo proceder al analisis metodictoslenitos, definiendo cada uno de ellos por ejutn
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de su variantes atestiguadas, y desechando todapi@eoncebida. Solamente asi se puede esperar el
resultado de alcanzar un estado en el que el hoyndwe obras ocupan su lugar en el conjunto dedsas
susceptibles de conocimiento positivo. Pero, pacehesto, conviene aplicar un método muy estgetose
basa en tres reglas:

1) Un mito no debe jamas ser interpretado en unounivel. No existe una explicacién privilegiada,
porgue todos los mitos consisten en poner en Gelaarios niveles de explicacion.

2) Un mito no debe jamas ser interpretado solo, simaetacion con otros mitos, que tomados en
conjunto, constituyen un grupo de trasformaciones.

3) Un grupo de mitos no debe jamas ser interpretaldo sioo por referencia: a) a otros grupos de mitos
b) a la ethografia de las sociedades de las quepem. Porque si los mitos se trasforman mutuaenemia
relacion del mismo tipo une, sobre un eje trangetissuyo, los diferentes planos entre los qudueiana
toda la vida social, desde las formas de activigg@do-econdmica hasta los sistemas de represamtaci
pasando por los intercambios econdmicos, las égtagcpoliticas y familiares, las manifestaciorsstecas,
las préacticas rituales y las creencias religioS#s.alcanzan asi estructuras relativamente simplgss
trasformaciones engendran los mitos de diversos.tipor esta via, la antropologia colabora modestsm
en la elaboracion de esta l6gica de lo concreto gprece ser una de las mayores preocupaciones del
pensamiento moderno, y que nos acerca, mas quenalej a formas de pensamiento en apariencia muy
extrafias a la nuestra.

Estas formas no se pueden describir como pre—ditiias son légicas de otra manera, pero solamente
en la medida en que el pensamiento occidental sesttadominado por una l6gica demasiado estrechax.

Claude Levi-Strauss «Religiones comparadas deueBlps sin escritura’nuario de la EPHEParis,
1961, p.

Texto de Marcel Detienne
La doble escritura de la mitologia

«La «mitologia» no es, pues, cosa simple. Ni erti@nmai en ninguna parte. l@diseada el tono con su
aire de saber que es muy fastidioso oir siempraisimas historias. Y hay espacio para todas lasampgs.
Arropado en la oracion funebre, Demdstenes puedecér a los atenienses que por sus hazafas emtran
el mito, y todo el mundo se siente muy comodo etJglsiglo antes, Herddoto, en sus nuevos ropaes d
investigador jénico, arroja ehitoa las ortigas, pero no renuncia a ningun relatia dedicion, ni tampoco a
las genealogias de las potencias divinas. Perchayrmas. Y lo que nos lleva a ello es el modelo tan
regional de la doble escritura de la mitologia. &ktip de Lévi-Strauss y Georges Dumézil (a pesaéljie
hay dos maneras esenciales de percibir la mitolpgi@or tanto, de analizarla. Ya sea como un género
narrativo, como un dominio organizado por deterahiisamodos de narracion; ya sea como un sistema de
representacion que excede siempre el género warn un aspecto singular de la mitologia. Enmesy
Dumézil y Lévi-Strauss hacen la misma eleccion ®l&dn: la mitologia es fundamentalmente una
estructura de pensamiento, wsa mentalends all4 de su revestimiento narrativo del momddésta es
probable que el filésofo ddlimeose interesara en la teoria, tan linglistica, dé. &reimas, para quien la
mitologia es un cAdigo semantico capaz de «genetaronjunto de los relatos miticos, sea cual fisere
forma. Lo mas seguro es que, en Grecia, con indepeia del proyecto filosofico de Platdén, haya emo
tiempo una mitologia-marco y una mitologia-saber. dha parte, un sistema de pensamiento que fumcion
como englobante, mas o menos riguroso y de untsakstremo de la cultura griega, lo que inviteerlel
conjunto de la cultura con sus creencias, sus espbsus practicas, sus diferentes tipos de relatseerlos
en correspondencia, en sus modos de relacion, udmrategorias, sus modos de organizacion logica, de
manera unitaria, sin dejarse impresionar por laaagia breve y sus compulsiones, a menudo fa¥sgsor
otra parte —habria que de@n el interiorde la mitologia-marco de pensamiento—, hay unalogjta—
saber, con los diferentes lugares de ejerciciosdbkr: Ulises, Atidografos, fildsofos y «mitografpsos
léxicamente verdaderos, los que evoca Deodor@nitdg de Sicilia. Mitologia-saber habitada, y ddadgo
tiempo atras, por una historia-memoria con formasativas como la «arqueologia», la oracion fundbee
discursos de fundacion y, para terminar, investidiapersonas que se autodenominan profesionalés de
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«grafia de los mitos». En consecuencia, una mangigena de pensar la mitologia. Con la Unica élifeia
de que esos indigenas son, en este caso, nhuggdedutores. Una manera griega que el andlisimsle
mitos, el nuestro, debe tener en cuenta e integrau propia lectura.

M. Detienne, «La double écriture de la mythologlekcriture d'OrphéeParis, Gallimard, 1989, pp.
185-186, Ed. castla escritura de Orfedyladrid, Taurus, 1990.

Recordando brevemente sus enfoques, intentaremstsamodmo se ha ido constituyendo poco
a poco, a traveés de las diferentes lecturas, ueata técnica de analisis de los mitos.

Al final del siglo XIX, tomando el relevo del ensage «ciencia de los mitos» que se habia
iniciado a finales del siglo XVIII, vieron la luzrandes teorias mitolégicas de ambicion
universalista. Dentro de la escuela antropologicgesa (cfr. E. B. Tylor y Andrew Lang), J. G.
Frazer propuso una lectura basada en la comparemiolas civilizaciones llamadas primitivas, que
le llevo a explicar los mitos recurriendo a lasrfas naturales como la vida y la muerte de la
vegetacion.

Como reaccion frente a estas generalizaciones,séaeta de filologia historica alemana,
dominada por L. Deubner y M. P. Nilson, se ded&belperiodo de entreguerras a la recopilacion
y clasificacion de datos, proporcionando, con &stigajo, un conjunto de instrumentos de trabajo
indispensables, a pesar de su tendencia a reduainitblogia a una acumulacion de relatos
diferentes. De manera paralela, otra de las viaswdstigacion condujo hasta las raices lejanas de
la mitologia y la religion griegas. Esta perspextigue inspirando hoy los estudios de W. Burkert
gue se remite a los origenes paleoliticos de Idssnyi de los rituales sacrificiales, mientras que
otras investigaciones se vuelven hacia el pasago @gnicénico, como por ejemplo los trabajos de
P. Lévéque. Aunque la mitologia y la religibn gasgconstituyen un caso aparte, esencialmente
marginal en el conjunto indoeuropeo, se benefiniasin embargo, de las investigaciones de G.
Dumézil sobre la trifuncionalidad (cfr. un ejemma el analisis deiito de las razas, plL37),
encontrando algunos elementos relacionados counletitto de ciertos ciclos y rituales griegos, por
ejemplo, en la leyenda de Heracles o en la teoligyiapolo.

En los ultimos veinte afios se ha puesto el acenta mitologia y la religion griegas de época
histdrica, arcaica y clasica, por una parte, etrdsjos de J.-P. Vernant y M. Detienne, y, poa,ot
en los trabajos de J. Rudhart. Esta investiga@dmasvisto impulsada y nutrida por los trabajos de
la sociologia francesa y de la antropologia, marsaah particular por la obra de M. Mauss y —por
lo que se refiere al mundo griego— por la obra d&érnet, y, también ahi, la aportacion de G.
Dumézil ha sido decisiva. Este investigador ha fouesn evidencia las profundas analogias
estructurales que existen detras de los diferesisésmas religiosos de los pueblos indoeuropeos.
Su comparativismo hace aflorar, a través del amalise los mitos algunas estructuras de orden
mental que afectan a los modos de representaciamoerso y de la organizacion de la sociedad.
El mito aparece en este contexto como un sistemiadsico «que sirve de vehiculo para los modos
de clasificar, de coordinar, de agrupar y enfrefdarhechos, de percibir a la vez semejanzas y
diferencias, en suma, de organizar la experienla®. Vernant, «Razones del mitdvito y
sociedad en la Grecia antigua974 —primera edicion en espafiol 1982, Madrid, SKXI—, p.
233). Para completar estas investigaciones, Clddde Strauss propuso un nuevo método de
analisis, inspirado en la linguistica, que poniardmifiesto la «l0gica de lo concreto» que actua
dentro de los mitos, y al mismo tiempo la relacdm los mitos con su contexto cultural y
etnografico (véase recuadro p. 125). La aplica@brmundo griego de estos procedimientos
condujo a ajustar los tipos de lecturas adaptadas distintas formas de discurso mitico, a pdeir
las cuales se podia establecer el corpus con es@peieden confrontan todas las versiones y las
variantes de los mitos aparecidos cualesquierasegae sus fuentes y su época, integrando en él las
indicaciones extraidas de otros ambitos de la reulipiega. Asi, a través de sus investigaciones
sobre lametis:la categoria mental de «la inteligencia astuté®. Jernant y M. Detienne pusieron
de manifiesto el modo de accion de cierto tipo igmidlades(Les Rases de I’ intelligence. La metis
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des Grecs1977). Otro ejemplo méas. Por medio del ritual y deitmifa de Adonis, M. Detienne
ordend las grandes categorias que penetran el reoiveitico de los griegos, los cédigos
alimentarios, sexuales, agricolas, el sacrifidianatrimonio y la agriculturgles Jardins d'Adonis.

La mythologie des aromares en Grédgallimard, Paris, 1974 Este método, aplicado a
determinadas obras literarias, condujo a desddsacontenidos miticos subyacentes. A este trabajo
se dedico, por ejemplo, J.-P. Vernant en «Estrastdel mitoxMythe et pensée chez le Grica
proposito del mito de las razas de Hesiodo. Y eazaG/ sacrificio en la Orestiada de Esquilo»
(Mythe et tragédie chez las GrégsP. Vidal-Naquet estudia, con los mismos procedito®nas
metéforas del sacrificio corrompido.

Esta metodologia constituida poco a poco se haxtendiendo con gran provecho, mas alla de
los textos literarios, a diferentes temas que taretas investigaciones desde estos ultimos afios
hacia los mitos, tanto en Francia como en el ejgranUna amplia investigacion, llevada a cabo al
mismo tiempo en relacién con los mitos y con la&cticas sacrificiales griegas, ha puesto en
evidencia el papel central del sacrificio tantdaepolis,como en la imaginacion de los griegos (M.
Detienne y J.-P. Vernant edka Cuisine du sacrifice en pays grésallimard, Paris, 1979). Otros
estudios, que no podemos enumerar aqui en suladglef. bibliografia) han explorado a travées de
los mitos, el tema del matrimonio y de la condicfémenina, el tema de los jovenes y de sus
modos de acceso a la vida civica y el tema de krtewuOtro tanto ocurre con las investigaciones
gue remiten a la relacién del mito y la politica po lado, y a la del mito y la historia por otro,
extensas cuestiones que aqui solo podemos inflicarismo tiempo, se estaban consagrando otros
trabajos al estudio de las estructuras del sistpoldeista y de las grandes divinidades,
esforzandose en destacar para cada una de ellagyés del conjunto de los mitos que les
conciernen, la compleja estructura que permite cenger sus diferentes modos de accion.
Paralelamente se llevaba a cabo, ademas, unaiga@8h sobre la misma nocién de mito y de
mitologia, desde sus origenes griegos hasta ldasenodernas que han renovado su concepto.

La conclusion para este breve estado de la cuest#odla pediremos prestada a P. Ellinger (cfr.
bibliografia): «A lo largo de estas investigacigne$ mito habra dejado de ser esa cosa
incompresible llegada desde la profundidad de Wedes, o esa cosa cargada con un poder
misterioso que a veces nos gusta invocar, pardittonkas categorias y las grandes articulaciones
de un imaginario que les permitia a los griegossaeta realidad, tanto dentro de lo cotidiano,
como en los acontecimientos (...) Habremos dejadatdresarnos por los mitos por si mismos y en
si mismos... para tomar como objeto los problemas se plantean a través de ellos, los
pensamientos implicitos que desarrollan, la aditidh dominante de un sistema de imaginario
colectivo, esta amalgama mental extraordinariamestreicturada ... que mantiene unidos a la vez a
los mas variados relatos y a los fendmenos sosiales

! Edicién castelland:as artimafias de la inteligencia. La «metis» degasgos,Madrid, Taurus, 1988.
2 Los jardines de Adonisjadrid, Akal, 1983.

% Mito y pensamiento en la Grecia antigiarcelona, Ariel, 1974.

* Mito y tragedia en la Grecia antiguaaurus, Madrid, 1989.
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Fuente:extraido de Thesaurusncyclopaedia Universalis

COSMOGONIAS Y TEOGONIAS

Los griegos conocieron varios mitos cosmogoniagatas de los origenes demlsmosgs decir,
del mundo, que son los relatos del nacimiento go del mundo ordenado. Pero de la mayoria
de esos mitos no conservamos mas que tradicioagsnéntarias. Una de ellas atribuia, por
ejemplo, a las fuerzas acuaticas, a la pareja @céamTetis, la condicion de divinidades
primordiales en el principio del mundo; otra, emb#, otorga ese papel a Nix, la noche; y, en un
poema cosmogonico, Aleman, en el s. vn, unia eatdenlas aguas primordiales al de la Noche
originaria.

La Teogonia de Hesiodo

El texto sistematico mas antiguo y completo de maidedn del mundo que se nos ha conservado
es laTeogoniade Hesiodo.

Hesiodo vivio en Beocia y compuso dos amplios pser@leogoniay Trabajos y Diasa
mediados del s. VII. Decia haber sido inspiradolaeM™Musas que le revelaron la Verdad, es decir,
«lo que ha sido, lo que es y lo que sera».

La Teogonia:este texto, de composicion rigurosa, presentastaiit de las generaciones de los
dioses y su lucha por la soberania. Pero antesiilde®l tiempo de los dioses primordiales y en eso
aparece como una verdadera cosmogonia.

1. El primer momento de la cosmogonia es el de Gaa@bismo), de Gea (Tierra) y de Eros (la
fuerza de la renovacion). Caos y Gea dan cada tigenoa distintas fuerzas sin necesidad de
plantear su unién. Por ejemplo, de Caos nacen Brétoche, de Gea, Urano (Cielo) y Ponto (el
flujo marino)... El segundo momento de la cosmogas el de la unidon entre Gea y Urano, union
gue engendra a los doce Titanes (el mas jovensdeulmes es Cronos), los tres Ciclopes y los tres
Cien-Brazos. Pero Urano impide a sus hijos verulg porque cubre constantemente a Gea,
obligandole a enterrar a sus hijos en lo mas pdfutte ella misma. Gea pergefia entonces una
artimafa, crea una hoz que entrega al mas jovéssdEtanes: Cronos, y éste castra a su padre. A
partir de ese momento Urano, separado de Gea,eslaguinstalado en su lugar en la cima del
mundo, la generacién de los seres primordialestestdnada y el mundo puede organizarse.

Pero la accién de Cronos tiene otras consecuencias:

— el nacimiento de Afrodita: el amputado sexo de Oraae en Ponto y se mezcla con la
espuma del mar; de ahi nace Afrodita,

— las gotas de sangre de Urano caen sobre Gea guadi@n. De ella nacen tres grupos de
fuerzas divinas: las Erinias, (divinidades de laganza), los Gigantes y las Ninfas de los fresnos
(Melias).

Con la mutilacion de Urano, la lucha y la violeng@ar una parte, y la persuasion y el amor por
otra, encuentran un lugar en un mundo donde ebteesta desblogueado, donde puede comenzar
la lucha por el poder entre los dioses.

2. Hemos de recordar que entre la creacidon de lasidades primordiales y la situacién de la
Ultima generacion de los dioses se situa un emsteiprimera importancia: la aparicion del héroe
Prometeo, la institucion del sacrificio cruentaydefinicion de la condicién del hombre. Este elat
es la clave del conjunto del texto (para su arsalisr el parrafo sobre los mitos de sacrificio, p.
141).

3. Las luchas de los dioses por el poder. Los hijodm@@o y de Gea entran en escena. Forman
parejas de hermanos y hermanas que engendranea stras fuerzas divinas. Entre esas parejas de
Titanes, se encuentra la de Rea y Cronos, que selima los demas dioses. Para evitar que uno de
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sus hijos llegue a ser rey en su lugar, Cronosagg ta sus hijos en el momento del nacimiento:
Hestia, Deméter, Hera, Hades, Posidén. Pero ehailltZeus, se le escapa, porque Rea le habia
hecho tragar un piedra en su lugar. La inteligeasiata, lanetisde la que primero Rea, y luego
Zeus hacen gala en este asunto, es el elemenima st éxito. Zeus crece y fuerza a Cronos que
vomite a sus hijos.

Antes de conquistar definitivamente el poder, Agegs generacién de «hermanos» tendran que
combatir a los Titanes que acabaran fulminadogola monstruo Tifébn que es enviado al Tartaro.
Los dioses olimpicos confian la realeza a Zeusreparte entre ellos todos los honores e inaugura
un reino de paz y justicia. Tradiciones mas tardiasel texto de Hesiodo narran ademas otra serie
de repercusiones.

LA TEOGONIA DE HESIODO
Los primeros dioses

«En primer lugar existio el Caos. Después Gea lamdplio pecho, sede siempre segura de todos los
inmortales que habitan la nevada cumbre del OlinRmo. dltimo, Eros, el mas hermoso entre los dioses
inmortales, que afloja los miembros y cautiva ao#olos dioses y todos los hombres el corazorsgnaata
voluntad en sus pechos.

Del Caos surgieron Erebo y la negra Noche. De lehB@ su vez nacieron el Eter y el Dia, a los que
alumbré prefiada en contacto amoroso con Erebo.

Gea alumbro primero al estrellado Urano con susnassproporciones, para que la contuviera por todas
partes y poder asi ser sede siempre segura padedites dioses. También dio a luz a las grandestias,
deliciosa morada de diosas, las Ninfas que hakitalos boscosos montes. Ella igualmente pariotéties
piélago de agitadas olas, el Ponto, sin mediaragbgomercio.

Luego, acostada con Urano, alumbré a Océano dengta$ corrientes, a Ceo, a Crio, a Hiperién, a
Japeto, a Tea, a Rea, a Temis, a Mnemaésine, adecarea corona y a la amable Tetis. Después a ell
nacié el mas joven, Crono, de mente retorcida,& tarrible de los hijos y se llend de intenso d@icia su
padre.

Dio a luz ademas a los Ciclopes de soberbio asp&iBrontes, a Estéropes y al violento Arges, que
regalaron a Zeus el trueno y le fabricaron el r&gios en lo demas eran semejantes a los diosesgjpe
medio de su frente habia un solo 0jo). El vigofukrza y los recursos presidian sus actos.

También de Gea y Urano nacieron otros tres hijogrnees y violentos cuyo nombre no debe
pronunciarse: Coto, Briareo y Giges, monstruosggrearos. Cien brazos informes salian agitadamente d
sus hombros y a cada uno le nacian cincuenta cabledas hombros, sobre robustos miembros. Unaduer
terriblemente poderosa se albergaba en su enomengocu

Pues bien, cuantos nacieron de Gea y Urano, los fhips terribles, estaban irritados con su padidede
siempre. Y cada vez que alguno de ellos estabata ge nacer, Urano los retenia a todos oculted seno
de Gea sin dejarles salir a la luz y se gozabaaiménte con su malvada accion.

La monstruosa Gea, a punto de reventar, se quejabau interior y urdié una cruel artimafa.
Produciendo al punto un tipo de brillante acergofona enorme hoz y luego explicé el plan a sisshi
Armada de valor dijo afligida en su corazén:

«jHijos mios y de soberbio padre! Si queréis semisrinstrucciones, podremos vengar el cruel @t
vuestro padre; fue él el primero en maquinar odiesgiones.»

Asi habl6 y l6gicamente un temor los dominé a togasnguno de ellos se atrevié a hablar. Mas el
poderoso Crono, de mente retorcida, armado de,\alq@unto respondié con estas palabras a su pruden
madre:

«Madre, yo podria, lo prometo, realizar dicha esg@rga que no siento piedad por nuestro abominable
padre; fue él el primero en maquinar odiosas aesien

Asi hablé. La monstruosa Gea se alegré mucho exoszén y le aposté secretamente en emboscada.
Puso en sus manos una hoz de agudos dientes yildigisrfectamente la trampa.

Vino el poderoso Urano conduciendo la noche, sé sobre la tierra ansioso de amor y se extendié por
todas partes. El hijo, saliendo de su escondigrol@lcanzarle con la mano izquierda, empufié con la
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derecha la prodigiosa hoz, enorme y de afiladastele y apresuradamente sego los genitales dedsel ypa
luego los arrojé a la ventura por detras.

No en vano escaparon aquellos de su mano. Puetasigotas de sangre salpicaron, todas las recogio
Gea. Y al completarse un ario, dio a luz a las pides Erinias, a los altos Gigantes de resplanitesie
armas, y a las Ninfas que llaman Melias sobreeladiilimitada. En cuanto a los genitales, desq@eatiso
instante en que los cercend con el acero y logoales del continente en el tempestuoso Ponterofu
luego llevados por el piélago durante mucho tiendpsu alrededor surgia del miembro inmortal unadda
espumay en medio de ella naci6é una doncella.

Primero navego6 hacia la divina Citera y desdesalldirigié después a Chipre rodeada de corrieGtdi
del mar la augusta y bella diosa, y bajo sus didisgies crecia la hierba en tomo. Afrodita la #anos
dioses y hombres, porque nacié en medio de la espyntambién Citerea, porquee dirigié a Citera.
Ciprogénea, porque nacié en Chipre de muchas olas.

La acompafié Eros y la siguid el bello Himero ahgpio cuando nacio, y luego en su marcha hacia la
tribu de los dioses. Y estas atribuciones posegedelscomienzo y ha recibido como lote entre loslres y
dioses inmortales: las intimidades con doncellas,donrisas, los engarfios, el dulce placer, el gnar
dulzura.

A estos dioses su padre, el poderoso Urano, lesldiombre de Titanes aplicando tal insulto a gssh
gue el mismo engendrd. Decia que en su intentotesoararia insensatez habian cometido un actdlerri
por el que luego tendrian justo castigo.»

Hesiodo,Teogoniayv. 116-210.
Traduccion de A. Martinez y A. Pérez, Gredos.

Zeus desposa entonces a Metis, la inteligencidaabicha diosa, y, para evitar que un futuro
hijo lo destrone, engulle a su esposa encinta degst y consigue asi todanfetisnecesaria para el
ejercicio de la soberania. Después de la Teogehé@smos, el mundo de los dioses y el mundo de
los hombres estan definitivamente constituidos.

La Teogoniade Hesiodo se puede relacionar con relatos cosrtog)nde tema analogo,
conocidos en el Oriente Proximo. Una de sus pealdides es el hecho de insistir menos en la
génesis del mundo que en el establecimiento dgesa@uia de las fuerzas divinas, fendmeno que
se debe relacionar con las luchas por el podemguesaldebieron marcar la sociedad de los hombres
en el momento en que se crearon estos grandessretaialquier estudio de la creacién de un
sistema simbdlico como las cosmogonias y teogdm@as que tener en cuenta, evidentemente, el
contexto histérico que rodeod su elaboracion.

Las teogonias orficas

Constituyen un conjunto de relatos o fragmentosrelatos, de los que destaca por su
importancia un rollo de papiro encontrado en 196f&ca de una tumba de Derveni, en los
alrededores de Tesaldnica, que contiene un angxio filosofico-religioso de principios del s. V.

Pero es al menos en el s. VI cuando hay que fdohalementos de un «pensamiento» orfico,
atestiguado por la existencia de devotos de Odae, practicaban lo que ellos llamabarbiels
orphikds: el modo de vida orfico. Tres tablillas de huesoh&éslas del comienzo del s. V y
descubiertas en 1978 en Olbia, a orillas del mardealan testimonio de ello.

La teologia orfica se construye en oposicién atoehesiédico y a su ambicion fundadora, y
realmente sirve de apoyo a los contestatarios go@nen a la figura de Orfeo para contestar y
rechazar las normas politico-religiosas dedéis. Las cosmogonias 6rficas (porque existen varios
relatos con variantes mas o menos importantesaméos origenes del mundo.

Mientras la teogonia hesiddica va del Caos al gridsnrelatos oOrficos sitan en el origen una
fuerza primordial, el Tiempo o la Noche, segunttasiciones, de las que surge un huevo que da
origen a su vez a Panes (el Brillante) o a Erodgsto amoroso). La historia del mundo a partir de
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este huevo, totalidad perfecta, se compone decjwamdis y degradaciones sucesivas ligadas a la
aparicion de la reproduccién sexuada. Multiplics®jdas parejas de los dioses se separan y se
oponen. Esta degradacion llega al culmen en einadesde Dioniso y en la aparicion de la especie
humana (véase p. 149). La cosmogonia desembocaaeantropogonia que tiene como funcién
denunciar el asesinato que constituye la matanzams vivos. Solo absteniéndose del asesinato vy,
por tanto, del sacrificio cruento, los hombres gligen este modo de vida 6rfico, que es sinGnimo
de pureza e implica la separacion de los hombrésmidis, pueden reconciliarse con los dioses.

LA COSMOGONIA ORFICA

- cmn e o AE A erd B

CRONOS
Eter < l >Abism0
HUEVQ
Noche 1 I* reinado
FANES
Noche 2 2° reinado
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Rea-Deméter 1 :
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‘ Deméter 3 - Core
2? creacitn
DIONISO €° reinado
FANES- METIS

EL MITO DE LAS RAZAS

El mito de las razas, tal como lo cuenta Hesiogomie percibir un pensamiento mitico vivo
(para este analisis seguimos las lineas de uniedded].-P. Vernant, «El mito hesidodico de las
razas. Ensayo de andlisis estructuraligthe et pensée chez les Gredaspéro, Paris, 1985

Hesiodo —la estructura de su relato nos lo muetiramente— se sirve de un mito antiguo, el
de las razas de metal para expresar su pensaragnmla sociedad de su tiempo, transformando la
organizacion del mito, para introducir en él laiGisde lo que, a su modo de ver, amenaza la
especie humana.

El mito tradicional cuenta la sucesién de las raahombres que una tras otra poblaron la tierra
antes gque nosotros, desapareciendo después: ptan@za de oro, luego la de plata, después la de
bronce y, por dltimo, la raza del hierro, siguierag@rentemente un orden de una, cada vez mas

® Mito y pensamiento en la Grecia antigiarcelona, Ariel, 1974.
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marcada, decadencia. Pero esta progresion enddetsta se ve perturbada por la insercion de una
raza de héroes entre la raza de bronce y la rah@gde, que es la nuestra. Esta modificaciéon de la
estructura entrafia una modificacion esencial dglifstado del mito. Las razas aparecen entonces
opuestas de dos en dos, comdike (la justicia) alahybris (la desmesura): la raza de oro se opone
a la raza de plata que la sucede, la raza de beorecele los héroes. En la primera parejaies
quien gana; en la segunda, lo hdogris. Por dltimo, la raza de hierro, que estd a su vez
subdividida en dos partes, es la que conoce Hesimdtiempo de confusion entdike y hybrisy

de la alternancia entre ambas, al que amenazeon. 3uceder el triunfo de/brisy de la desgracia

en un mundo al revés donde «nada sera igual qas>¢ihtabajos y diasy. 184).

Entonces se comprende el sentido de la lecciorHgséodo extrae del mito para dirigirla a su
hermano Perses, pero también, a través de él, grdosles de la tierra: «escucha a la justicia, no
dejes crecer la desmesura» (v. 213).

Por otra parte, en estas tres parejas de razasegseceden se puede reconocer el sistema
trifuncional que G. Dumeézil mostré actuando en tadgpensamiento religioso de los pueblos
indoeuropeos. La raza de oro y la raza de platarpen evidencia los caracteres de la realeza a
través del simbolo mismo de los metales que lagseptan. Al Buen Rey, que practica la justicia y
se considera un hijo de Zeus, le suceden los Rey#Ess (los de la raza de plata) a imagen de los
Titanes. Los hombres de la raza de bronce es&nyaz, caracterizados por su comportamiento de
guerreros que se corresponde —en los mitos deatdbegue narran la lucha de los dioses por el
poder— con el comportamiento de los Gigantes, queebelaron contra Zeus y fueron luego
vencidos por él. Frente a la raza de bronce sataVa raza de los héroes, también ellos guerreros,
pero como encarnacion del guerrero justo y, pa exitivo, enviados por Zeus a las islas de los
Bienaventurados. Finalmente, la raza de hierrorast&gada por la ambigtiedad y la ambivalencia.
El bien y el mal son para ella solidarios e indigbles. El hombre conoce entonces el sufrimiento y
la muerte, la necesidad de sufrir penalidades gdraer su sustento de la tierra. Pandora, la mujer
es la causa de esos males: ella fue la que déstagaga que los contenia. Pero ella es también el
simbolo de la «conflictiva» vida de la humanidatl.«<Bermoso mal», como la llama Hesiodo,
representa la funcion de la fecundidad: a la vedyrcion del alimento, ya que es una figura hecha
de barro, y reproduccion de la vida. EI hombreicatior desde la edad de hierro, tiene que elegir
entre someterse adike o abandonarse allgybrisque solo puede conducir al triunfo del mal.

EL MITO DE LAS RAZAS

«Ahora si quieres te contaré brevemente otro relatmque sabiendo bien —y tlu grabatelo en el
corazdn— coémo los dioses y los hombres mortalésrimv un mismo origen.

Al principio los Inmortales que habitan mansiondisnpicas crearon una dorada estirpe de hombres
mortales. Existieron aquellos en tiempos de Crenando reinaba en elelo; vivian como dioses, con el
corazon libre de preocupaciones, sin fatiga ni n@sg no se cernia sobre ellos la vejez despresiaino
gue, siempre con igual vitalidad en piernas y lsage recreaban con fiestas ajenos a todo tipoatiessm
Morian como sumidos en un suefio; poseian toda digsealegrias, y el campo fértil producia
espontdneamente abundantes y excelentes frutes €&dhtentos y tranquilos alternaban sus faenas con
numerosos deleites. Eran ricos en rebafos y eblegia los dioses bienaventurados.

Y ya luego, desde que la tierra sepulté esta mqmzellos son, por voluntad de Zeus, démones begigno
terrenales, protectores de los mortales y dispensadie riqueza, pues también obtuvieron estaogativa
real.

En su lugar una segunda estirpe mucho peor, da, giegaron después los que habitan las mansiones
olimpicas, no comparable a la de oro ni en aspgicém inteligencia. Durante cien afios el nifio saber
junto a su solicita madre pasando la flor de laviduy infantil, en su casa, cuando ya se hacidbtem
alcanzaba la edad de la juventud, vivian poco tiellgmos de sufrimientos a causa de su ignorapcies
no podian apartar de entre ellos una violenciarb&ada ni querian dar culto a los Inmortales mignaacri-
ficios, norma para los hombres por tradicion. Agshas tarde los hundié Zeus Cronida irritado ponu
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daban las honras debidas a los dioses bienaveasuga@ habitan el Olimpo.

Y ya luego, desde que la tierra sepulté tambiérsta estirpe, estos genios subterraneos se llaman
mortales bienaventurados, de rango inferior, pesorp obstante gozan de cierta consideracion.

Otra tercera estirpe de hombres de voz articulegta £eus padre, de bronce, en nada semejanteea la d
plata, nacida de los fresnos, terrible y vigor&alo les interesaban las luctuosas obras de Ales gctos
de soberbia; no comian pan y en cambio tenian uesrado corazén de metal. Eran terribles; una gran
fuerza y unas manos invencibles nacian de sus lesrsbbre robustos miembros. De bronce eran susarma
de bronce sus casas y con bronce trabajaban; stiaegl negro hierro. También éstos victimas de sus
propias manos, marcharon a la vasta mansion dehttriHades, en el anonimato. Se apoder6 de ellos la
negra muerte aunque eran tremendos, y dejaronilénte luz del sol.

Y ya luego, desde que la tierra sepulté tambiéa estirpe, en su lugar todavia creé Zeus Cronideeso
el suelo fecundo otra cuarta mas justa y virtulzsastirpe divina de los héroes que se llaman Sesds,
raza que nos precedi6 sobre la tierra sin limites.

A unos la guerra funesta y el temible combate foguald bien al pie de Tebas la de siete puertagle
pais cadmeo, peleando por los rebafios de Edipenalkespués de conducirles a Troya en sus nava® so
el inmenso abismo del mar, a causa de Helena deokes cabellos. Alli, por tanto, la muerte se apbde
unos.

A los otros el padre Zeus Cronida determiné comteslgida y residencia lejos de los hombres, hlasia
confines de la tierra. Estos viven con un coraz@n® de dolores en las Islas de los Afortunadogpjal
Océano de profundas corrientes, héroes felices que el campo fértil les produce frutos que geamines
veces al afio, dulces como la miel.

Y luego, ya no hubiera querido estar yo entre toalires de la quinta generacion sino haber muetés an
o haber nacido después; pues ahora existe unpeedtr hierro. Nunca durante el dia se veran lidees
fatigas y miserias ni dejaran de consumirse dudameche, y los dioses les procuraran asperageingies;
pero no obstante, también se mezclaran alegriasusomales.

Zeus destruira igualmente esta estirpe de homleresod articulada, cuando al nacer sean de blancas
sienes. El padre ngeparecera a los hijos ni los hijos al padre; eltadfi no apreciard a su huésped ni el
amigo a su amigo y no se querra al hermano congs.abespreciaran a sus padres apenas se haganyviejo
les insultaran con duras palabras, cruelmenteadiertir la vigilancia de los dioses —no podriamn ela
sustento debido a sus padres ancianos aquellogusiigaa es la violencia—, y unos saquearan ladates
de los otros. Ningun reconocimiento habré parauel@impla su palabra ni para el justo ni el honranho
gue tendran en mas consideracién al malhechotgrabre violento. La justicia estara en la fuerzdade
manos y no existira pudor; el malvado tratara dgugiear al varébn mas virtuoso con retorcidos disos y
ademas se valdra del juramento. La envidia murnougadjustosa del mal y repugnante, acompafaréoa tod
los hombres miserables.

Es entonces cuando Aidos y Némesis, cubierto $o tiedrpo con blancos mantos, iran desde la tira
anchos caminos hasta el Olimpo parar vivir entrgitar de los Inmortales, abandonando a los homlares
los hombres mortales solo les quedardn amargamgritos y ya no existira remedio para el mal.»

Hesiodo,Trabajos y Diasyv. 106-202.
Traduccion de A. Martinez y A. Pérez, Gredos.

Las tres funciones: la soberania, la actividad rguary la fecundidad, respectivamente
encarnadas por el Rey, el Guerrero, y el Agriculddwedecen a su vez, en el relato de Hesiodo, a
una tension entre dos fuerzas, Dike y Hybris, qiéaegue se impone finalmente en todo el mito
hesiddico. En esto radica su aportacion mas noeeglgs originalidad mas profunda. El lugar que
Hesiodo otorga a Dike, la justicia hija de Zeuss@sespuesta a los problemas planteados por las
transformaciones de la vida social en el s. Vllp&tjuefio agricultor Perses, hermano de Hesiodo,
al que esta dirigido el poema, y los reyes, cuywifin es hacer que reine la justicia, se ven
igualmente afectados por el triunfo de Dike sobgdris. En cuanto a la actividad guerrera, no
representa mas que una realidad lejana, cuya hestlaen el espiritu de la Discordia o la Disputa
(Eris), el sentimiento malvado que suscita los lecinE, como el que enfrentd a Perses a su
hermano por causa de su patrimonio, evocado atiprindel poema, o, incluso, en la Disputa
buena que puede permitir el triunfo de Dike.



La religién griega PAGINA |91

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

De modo que, revitalizando un viejo mito, Hesiogl@é una resonancia nueva al adaptarlo a la
realidad viva de su tiempo. Y en este ejemplo secip a la vez, de qué manera un analisis
estructural puede resumir un conjunto complejoet@hd en cuenta sus diferentes niveles, v,
ademas, se puede ver en qué medida cada mito esaatdon viva y adaptable que puede ser a su
vez un elemento dentro de una elaboracion mas egemnpl

LOS MITOS DEL SACRIFICIO

Precisamente porque el problema del sacrificio aaupa posicion determinante en la religion
griega —en torno al mito central de Prometeo— plafanir la condicién humana en sus relaciones
con los dioses, lo hemos elegido para explicar ciuncionan algunos de los mitos del sacrificio,
cuyo papel esencial en el ritual ya hemos vistagmimera parte.

El mito prometeico del sacrificio

En un episodio de [@eogoniavv. 535-617), recogido en parte en Tasbajos y Diagvv. 42-

106: El Mito de Pandora), Hesiodo evoca «el duelastucias» que enfrenté a Prometeo con Zeus.
La escena sucede en el momento en el que se dacikguraleza de las relaciones entre los
hombres y dios. Por un lado, Zeus, vencedor d&itages, se repartié con los Olimpicos las partes
de honor, recibiendo cada uno de ellos su lotepfror, Prometeo, sin ser enemigo de Zeus, es un
hijo del titan Japeto. Lo que esta en juego esdtilnlicion de las partes de los Olimpicos y los
hombres.

Prometeo preparé para las dos facciones dos phetes buey, y, para engafar a Zeus, recubrid
con grasa los huesos limpios, dejando en la otta pdajo la piel, carnes y entrafias cargadas de
grasa». La primera parte, apetitosa, no tenia madaestible bajo la grasa, y la segunda, de
apariencia repugnante, escondia todos los trozesosu Entre estas dos partes desiguales, Zeus
eligié deliberadamente la parte engafiosa —quereraalidad la buena— ya que, al alimentarse
s6lo del humo de los huesos calcinados por el feegel altar, los dioses confirman su naturaleza
inmortal, apartada de todo lo que es corrompiblenyespecial, de la carne muerta de los animales,
sin la que el hombre no puede pasar. Zeus vuelveoatra los hombres la artimafia de Prometeo,
mientras que, al mismo tiempo, medita su venganza.

En un segundo momento, el dios les niega a los resmd fuego que hasta ese momento estaba
a su libre disposicion. Lo esconde, prohibiéndaeser la carne conseguida en la reparticion.
Prometeo roba entonces el fuego para darselo kolmbres. De hecho, para ellos tiene un doble
valor, porque los une a los dioses a través diartaal de los altares (es el fuego sacrificial), y 1o
distingue de los animales, con los que comparteoofadicion mortal, al permitirles cocer su
comida.

Pero, con este don, Prometeo provoca por segurzdia wélera de Zeus, que se vengara de los
hombres entregandoles a su vez un don engafioserdesia secuencia del mito nana la fabricacion,
por parte de Hefesto, de la primera mujer, modetxtdarro y vestida por Atenea, que, en la
version de losTrabajos y diasgs Pandora «don de todos los dioses». Un regalenenado,
porque su belleza y su seduccién esconden en exioimta mentira y el engafo. Es el «hermoso
mal» como la llama Hesiodo.

El primer acto del drama, la preparacion de lasepaitesiguales que reserva para los hombres
toda la carne consumible, se presenta como lacaxphn de una parte del ritual de sacrificio:
«Desde entonces sobre la tierra las tribus de hesnpueman para los inmortales los blancos
huesos cuando se hacen sacrificios en los altéfeogoniayvv. 556-557). Sin embargo, el valor
etiologico del mito no agota el significado del goro del relato, cuya coherencia esta subrayada,
en el plano de la narracion, por el encadenamigatims episodios, y, en el plano semantico, por
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algunas correspondencias simbolicas entre losedifes episodios. Al término del analisis, el relato
hesiddico nos aclara la naturaleza misma y la &mdel sacrificio de tipo prometeico.

EL MITO DE PROMETEO Y LA CREACION DE LA MUJER

«Ocurrio que cuando diosghombres mortales se separaron en Mecona, Promegsenpd un enorme
buey que habia dividido con &nimo resuelto, persangafar la inteligencia de Zeus. Puso, de un kEwo
la piel, la carne y ricas visceras con la grasalt@redolas en el vientre del buey. De otro, reaudjelos
blancos huesos del buey con falaz astucia, losdiéicubriéndolos de brillante grasa.

Entonces se dirigié a él el padre de los hombdisses:

"iJapetonida, el mas ilustre de todos los diosegy@amio, cuan parcialmente hiciste el repartoodes!”

Asi habld en tono de burla Zeus, conocedor de itatesr designios. Le respondié el astuto Prometao co
una leve sonrisa y no ocult6 su falaz astucia:

"iZeus, el mas ilustre y poderoso de los diosepagemos! Escoge de ellos el que en tu pecho te dic
corazon."

Hablo ciertamente con falsos pensamientos. Y Zsaledor de inmortales designios, conocié y no
ignoro el engafio; pero estaba proyectando en sz@omdesgracias para los hombres mortales e ibdesd
cumplimiento.

Cogié con ambas manos la blanca grasa. Se irristigentrafias y la colera le alcanzé el corazdndoua
vio los blancos huesos del buey a causa de la &darcia. Desde entonces sobre la tierra las tdeus
hombres queman para los inmortales los blancobumgndo se hacen sacrificios en los altaresadyual
dijole Zeus amontonados de nubes, terriblementgriado:

"iHijo de Japeto, conocedor de los designios stdmas las cosas, amigo mio, ciertamente no estabas
olviddndote ya de tu falaz astucia!"

Asi dijo lleno de célera Zeus, conocedor de inntestalesignios. Y desde entonces siempre tuvo luego
presente este engafio y no dio la infatigable lldedlduego a los fresnos, los hombres mortales qoédn
sobre la tierra. Pero le burlé el sagaz hijo deetthpscondiendo el brillo que se ve de lejos, eydu Y al
punto, a cambio del fuego, preparé un mal paradosbres:

Model6 de tierra el ilustre Patizambo una imagen apariencia de casta doncella, por voluntad del
Cronida. La diosa Atenea de ojos glaucos le diadcefy la adorn6 con vestido de resplandecientedoie,;
la cubrié desde la cabeza con un velo, maravilkoy&ordado con sus propias manos; y con delisiosa
coronas de fresca hierba trenzada con flores, redsosienes Palas Atenea. En su cabeza colocOd una
diadema de oro que él mismo cincel6 con sus mahdsistre Patizambo, por agradar a su padre Zeus.
ella habia artisticamente labrados, maravilla gerloumerosos monstruos, cuantos temibles cria el
continente y el mar; de ellos grabé muchos aquéh tpodos se respiraba su arte, admirables, cued givos
dotados de voz.

Luego que preparé el bello mal, a cambio de un,Hdeedlevé donde estaban los demas dioses y los
hombres, engalanada con los adornos de la diosgosglglaucos, hija de poderoso padre; y un estspor
apoderod de los inmortales dioses y hombres mortal@sdo vieron el espinoso engafio, irresistibla s
hombres. Pues de ella desciende la estirpe de fieasemujeres. Gran calamidad para los mortales|ason
varones conviven sin conformarse con la funestanmeersino con la saciedad.

Como cuando en las abovedadas colmenas las aliej@ntan a los zanganos, siempre ocupados en
miserables tareas —aquéllas durante todo el dia leapuesta del sol diariamente se afanan y hale@cos
panales de miel, mientras ellos aguardando deatrdps recubiertos panales, recogen en su viehtre e
esfuerzo ajeno—, asi también para desgracia de resmhortales hizo Zeus altitonante a las mujeres,
siempre ocupadas en perniciosas tareas.

Otro mal les procur6é a cambio de aquel bien: ellqueendo del matrimonio y las terribles acciones de
las mujeres no quiere casarse y alcanza la fuaepa sin nadie que le cuide, éste no vive faltalteento:

a quien, en cambio, le alcanza el destino del matrio y consigue tener una mujer sensata y adordada
recato, éste, durante toda la vida, el mal equiparstantemente al bien. Y quien encuentra unarmuje
desvergonzada, vive sin cesar con la angustia pacho, en su alma y en su corazén; y su mal esabie.

De esta manera no es posible engafiar ni transdgedituntad de Zeus; pues ni siquiera el Japet)md
remediador Prometeo, logro librarse de su tergblera, sino que por la fuerza, aunque era muyadel
aprision6 una enorme cadena.»
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Hesiodo,Teogoniayv. 536-616.
Traduccion de A. Martinez Diez y A. Pérez Jimé@aedos.

Igual que al principio Prometeo quiso engafiar asZmn la atribucion de las partes del buey,
Zeus engafa a los hombres con el don de la primajer. Entre los dos episodios, rebo del
fuego juega un papel mediador. Siendo aparentementexitoso engafio de Prometeo, tal don
desatara en efecto la célera y la venganza de @ieusa a sellar la condicién humana. El fuego se
revela asi como un regalo tan envenenado como & deujer, con el que los hombres se
regocijaron en un primer momento. «Lo que se péateravés del conflicto que enfrenta la astucia
retorcida del Titan contra la inteligencia sin datlel Olimpico, es, en ultima instancia, el estatut
gue define la condicion humana, el modo de exisigmopia de los hombres actuales. La practica
del sacrificio se presenta como la primera consegag/ como la expresion mas directa del abismo
gue se ha abierto entre los dioses y los hombiteds dia en que Prometeo se enrold en la via de
la rebelion. El mito relaciona el ritual del sacid con los acontecimientos primordiales que han
hecho de los hombres lo que son, criaturas moytaes viven en la tierra, en medio de
innumerables males, comiendo el trigo de sus caryltisados y en compafiia de una esposa, —es
decir, una raza de seres totalmente separadosudéiaaga los que al principio eran muy cercanos,
ya que vivian en simbiosis con ellos, sentandosk®mismas mesas para compartir las mismas
comidas: esos Bienaventurados Inmortales, queerstd el cielo, se alimentan de ambrosia, y
hacia los que sube ahora el humo de las ofrendasadefico... Del mismo modo que la antigua
proximidad se expresaba miticamente por medio dmdgen de una comunidad de comensales
banqueteando juntos, la separacion presente secéragh el contraste de los dos modos de
alimentacion la oposicion de los regimenes se ilmsaen el corazén mismo del ritual que, sin
embargo, persigue establecer, entre las dos rag@araslas, una especie de contacto y de
comunicacién, que intenta —en la medida de lo pesibtender un puente desde la tierra hacia el
cielo» (J.-P. Vernant, «A la table des hommes»Cl#ine du sacrifice en pays grd&sallimard,
Paris, 1979, pp. 41-43).

EL MITO DE PANDORA

«Y es que oculto tienen los dioses el sustents admbres; pues de otro modo facilmente trabajarias
solo dia y tendrias para un afio sin ocuparte ea.#dounto podrias colocar el timén sobre el hudeb
hogar y cesarian las faenas de Tos bueyes y deflidos mulos.

Pero Zeus lo escondid irritado en su corazon poblalas que le hizo objeto el astuto Prometeogpor
entonces urdio lamentables inquietudes para lodtesty oculté el fuego. Mas he aqui que el buendsgj
Japeto lo robd al providente Zeus para bien dadosbres en el hueco de una cafiaheja a escondidasisie
gue se goza con el rayo. Y lleno de célera dij@leszamontonador de nubes:

"iJapetdnida conocedor de los designios sobre fadasosas! Te alegras de que me has robado & fueg
y has conseguido engafiar mi inteligencia, enorrsgrdeia para ti en particular y para los hombrasds.

Yo a cambio del fuego les daré un mal con el qdedae alegren de corazdn acariciando con carifio su
propia desgracia”.

Asi dijo y rompi6 en carcajadas el padre de loshiresy dioses; ordend al muy ilustre Hefesto mezcla
cuanto antes tierra con agua, infundirle voz y Jidemana y hacer una linda y encantadora figura de
doncella semejante en rostro a las diosas inmertaleego encargé a Atenea que le ensefiara sugsalzor
tejer la tela de finos encajes. A la dorada Afeode# mandd rodear su cabeza de gracia, irresistible
sensualidad y halagos cautivadores; y a Hermasgenkajero Argifonte, le encarg6 dotarle de una enent
cinica y un carcter voluble.

Dio estas ordenes y aquéllos obedecieron al sabétams Cronida. Inmediatamente modelo de tierra el
ilustre Patizambo una imagen con apariencia de cistcella por voluntad del Crénida. La diosa Atede
ojos glaucos le dio cefiidor y la engalané. LasndisiGracias y la augusta Persuasidn colocaron emedo
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dorados collares y las Horas de hermosos cabaeallesrbnaron con flores de primavera. Palas Atejustoa

a su cuerpo todo tipo de aderezos; y el mensajegifoite configuré en su pecho mentiras, palabras
seductoras y un caracter voluble por voluntad desZgavisonante. Le infundié habla el heraldo de lo
dioses y puso a esta mujer el nombre de Pandocueaodos los que poseen las mansiones olimpicas le
concedieron un regalo, perdicién para los hombuesse alimentan de pan.

Luego que remato6 su espinoso e irresistible engdfadre despachd hacia Epimeteo al ilustre Amtgfo
con el regalo de los dioses, rapido mensajero. ¥entuidé Epimeteo de que le habia advertido Peomed
aceptar jamas un regalo de manos de Zeus Olimpino, devolverlo acto seguido para que nunca
sobreviniera una desgracia a los mortales. Lueg® @m la cuenta el que lo aceptd, cuando ya era
desgraciado.

En efecto, antes vivian sobre la tierra las tridesrombres libres de males y exentas de la duga fiat
las penosas enfermedades que acarrean la muegdanhbres. Pero aquella mujer, al quitar con sarsom
la enorme tapa de una jarra los dej6 diseminapegurd a los hombres lamentables inquietudes.

Solo permanecio6 alli dentro la Espera, aprisioraadee infrangibles muros bajo los bordes de lajarr
no pudo volar hacia la puerta; pues antes caydpka de la jarra por voluntad de Zeus portador dgilda y
amontonador de nubes.

Mil diversas amarguras deambulan entre los hombepteta de males esta la tierra y repleto el ires.
enfermedades ya de dia ya de noche van y vienancapmicho entre los hombres acarreando penas a los
mortales en silencio, puesto que el providente Zesisiego el habla. Y asi no es posible en ningante
escapar a la voluntad de Zeus.»

Hesiodo,Trabajos y diasyv. 43-106.
Traduccion de A. Martinez y A. Pérez Jiménez, Gsedo

En relacion con este mito central cobran sentida tana serie de relatos que giran en torno al
problema del sacrificio como expresion de la rélaaion los dioses y de la condicion mortal del
hombre.

De la ejecucion de los animales

Varios relatos miticos aportan elementos sobreptaguntas que se hacian los griegos sobre
problemas como el de la violencia en la ejecuc®iod animales, y sobre el tipo de respuesta que
le daba. Algunas tradiciones, a las que se adld@ererriente vegetariana y pitagérica, sittan en el
origen de los tiempos a una humanidad que ignosaaificio cruento y solo conoce la ofrendas
vegetales. En ese contexto se sitlan los mitosntgretan explicar el primer sacrificio cruento.

Teofrasto, largamente citado por Porfirio en stattaDe la Abstinenciacuenta como Soépatro,
agricultor del Atica en la época en la que los h@slignoraban el sacrificio cruento, mata un dia
en un arrebato de célera a un buey que tocoé laadds depositadas en el altar. Avergonzado de su
gesto, Soépatro se exilia, pero empieza una sequaamenaza a todo el pais. Después de haber
consultado al oraculo de Delfos, se instituye tmaftique autoriza la ejecucion y el consumo del
buey, respetando siempre un procedimiento pre&bsaonjunto de la comunidad se asocia a
Sopatro para matar un buey y comerlo, después edgeva «poner en pie» al buey, cuya piel se
rellena de paja y se unce al carro. Al final ubunal juzga uno tras uno a todos los participagtes
el asesinato ritual, recayendo finalmente sobrehillo la responsabilidad. Es el origen del fitua
de lasBufoniag«el asesinato del buey») renovado cada afio eragi{@éase recuadro).

Dando la impresion de que aporta un testimoniovarfde la pureza de los sacrificios iniciales y
de la necesidad de volver a ellos, el relato maesdémo la ciudad se organiza alrededor del
sacrificio, permitiendo a los miembros de la cordadi el reconocerse como tales al consumir
juntos los pedazos del buey ofrecidos al Zeus gellay, al mismo tiempo, liberarse, recurriendo
al derecho, (el tribunal que juzga el asesinato)adeulpabilidad que podria ir aparejada con la
ejecucion.
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Para identificar e interpretar esta disonanciaeealtrdiscurso explicito del relato («Asi, pues,
antiguamente no estaba permitido por la ley didaamuerte a los animales que ofrecen su ayuda
a nuestra existencia y ahora hay que cuidarse éard® hacerlo») y el significado fundador del
mito que sitda en el centro defalisla relacién con la tierra y la labranza, hay queeitarlo en un
conjunto de mitos en los que se encuentran implkadia vez los valores del sacrificio y los de la
labranza, y donde otros animales de labranza getoate sacrificio.

Cierto numero de relatos acerca del sacrificio mecua Heracles. Apolodor@ibliotecall, V,

11-6) y FiléstratqImagines,ll, 24-8), entre otros, cuentan cada uno a su mad@aerealizacion en
Lindos, en la isla de Rodas, de un sacrificio addles (véase recuadro). En su origen se encuentra
un buey de labranza, ejecutado y devorado porreklgue estaba de paso por la isla, perjudicando
a su duefio, el labrador Teodamante.

EL MITO DE SOPATRO

«Porque ni se deben manchar los altares de lossdimsn la sangre, ni los hombres deben tocar tal
alimento, como tampoco los cuerpos de sus semsjait® que hay que realizar para toda la vidatena
gue todavia subsiste en Atenas.

Ofrendaban antiguamente los hombres, como ya dijiamderiormente, a los dioses los frutos de las
cosechas, y no los animales; no usaban tampocsta gara su alimento particular. Se cuenta quantki
la celebracion de un sacrificio comunitario en Atgrun tal Diomo, o Sopatro, que no era origindelopais
pero trabajaba como agricultor en el Atica, cuayalestaban expuestas sobre la mesa, a la vistalog ta
torta del sacrificio y las ofrendas, para consaglas a los dioses, cuando se acercé un bueyoluia del
trabajo, y se comid unas ofrendas y pisoted oBastrité aquél sobremanera por lo sucedido y,eradp un
hacha de uno que la estaba afilando alli cercandierte al buey. Muri6 el buey y cuando, recobrdelcu
céblera, comprendio el delito que habia cometidarterré y, asumiendo voluntariamente el destigroo,
considerarse culpable de impiedad, se exilié etaC8e sucedieron sequias y se produjo una tepéntida
de cosechas, y, a la consulta publica al dios ApalBitia respondi6 que el desterrado de Cretdni@fin a
esta situacion, y que si castigaban al asesinmiapaen pie al animal en el curso del mismo sawikn
gue murié, les irian bien las cosas, con tal desgueomieran al muerto y lo hicieran sin reparos.ténto,
se inici6 la busqueda y el responsable del daliéohallado. Sopatro pensé que se veria libre ditdacion
embarazosa de ser considerado un maldito, si piidiote todos hacian esa accion; afirmaba a los que
habian ido a buscarle que era necesario que unfbeeyinmolado por la ciudad. Al dudar ellos sadpéén
seria el ejecutor, se les ofrecio él para ellodegpués de considerarlo un ciudadano, participahala
muerte del animal. Pues bien, habiendo accedidéllagu cuando llegaron a la ciudad, organizaron la
ceremonia tal como todavia permanece entre ellos.

Escogieron a unas muchachas como portadoras del lkepan el agua para afilar el hacha y el cuahill
Cuando afilaron las herramientas, una personaggngkhacha, otra golpeé al buey y otra lo degaits,

a continuacion, lo desollaron y todos se lo connefealizados estos actos, cosieron la piel dey,Hdae
rellenaron de hierba y lo pusieron en pie, consetwda misma forma que tuvo cuando vivia; lo urarier
ademas, a un arado, como si estuviera trabajarelacefebré el juicio por asesinato y se citd, para
defenderse, a todos los que habian participadbdeii®. Del mismo grupo de participantes, las haghas
portadoras del agua acusaban con insistenciaguifabian afilado los instrumentos, y éstos angsiées
entrego el hacha. Este, a su vez, al que habidladgal buey y quién realizé este acto al cuchaloque,
no pudiendo hablar, acusaron de crimen. Desde dfmdiasta el momento actual siempre, en las Ripoli
en la acropolis de Atenas, las personas menciomadhzan el sacrificio del buey de la misma manEra
efecto, tras colocar en una mesa de bronce laydatpasta del sacrificio, a su alrededor se Ipasar a los
bueyes designados, y el que de ellos sera sadofiéisten todavia las familias de los que ejetetsos
rituales: todos los descendientes del hombre qupe@oal buey, Soépatro, se llamdroutypoi, los
descendientes del que hacia pasar alrededor deska arios bueyekentriadai; a los que proceden de aquel
gue degollé al animabjaitroi, a causa del festin que sucedia al reparto de ddnzevez llenaron la piel,
cuando se cumplieron las comparecencias al juaciojaron el cuchillo al mar.

Asi, pues, antiguamente no estaba permitido ptaylaivina dar muerte a los animales que ofrecen su
ayuda a nuestra existencia y ahora hay que cuitiarg®gén de hacerlo.
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Porfirio, De Abstinentiall, 28 y ss.
Traduccion de M. Periago Lorente, Gredos.

El relato de Filéstrato acaba asi: «Teodamanteresrado entre los lindios, quienes sacrifican a
Heracles un buey de arado, empezando el sacrdmiminsultos, como hizo entonces, creo, el
campesino. Heracles queda complacido y otorga ienes lindios a cambio de sus insultos». Dos
caracteristicas de Heracles aparecen en estosstetat violencia (coge al buey en contra de la
voluntad del labrador) y su hambre legendaria ¢seecél solo al animal entero). Al mismo tiempo,
el héroe aparece como un eterno errante frentabahdor instalado en la tierra donde sufre
penalidades trabajando. El sacrificio realizado Heracles es atipico ya que desemboca en un
festin solitario que no respeta la reparticionlasi etapas de la coccidon, con su hambre perentoria
(él solo se come un buey entero asado en plenoa@amp

Ahora bien, esta conducta escandalosa desembdeaf@mdacién de un sacrificio en honor de
Heracles, como si, sacrificando él mismo un buelaieanza, aprovechandose de su condicion de
extranjero, hubiera autorizado, e incluso animadims hombres a hacerlo. Todo sucede como si,
con este sacrificio, él hubiese indicado a los heslgue el buey del sacrificio es el mismo que el
de la labranza, y que las dos practicas estanaatas;iigual que la produccion de los cereales y la
alimentacion carnivora.

Acerca de Dioniso

También en relacién con el problema central delifezio y de la ejecucion de los animales se
puede comprender ebchazo del sacrificio cruentdal y como se presenta éws mitos oOrficos
acerca de la muerte de Dionis&stos cuentan como los Titanes atraen al joven i§bon
mostrandole juguetes, se apoderan de él y lo @ecaintes de tratarlo como a una victima de
sacrificio: miembros cortados y hervidos en un ealdantes de ser ensartados en espetones, asados
y, después, devorados: Zeus los castiga fulminasdmn el rayo —de sus cenizas nacera la raza
de los hombres— mientras que Apolo esta encargadeabger el corazon de Dioniso, perdonado
por los Titanes.

Aunque los Titanes practican con Dioniso un sanofgque recuerda el sacrificio normativo, sin
embargo, invierten los términos «de la cocina detificio» (cf. p. 27). Ordinariamente, se asan las
splanchnaantes de hervir en el caldero las otras partea darhe. Esta doble coccion responde a
una concepcién que ve en los procedimientos deloagale la coccidén, dos etapas sucesivas de la
historia cultural de la humanidad: de lo crudo a&dgcido pero, dentro de lo cocido, de lo asado;
coccion superficial y primitiva, a lo hervido, geapone un arte culinario superior. La inversion
practicada por los Titanes entre lo asado y loilerdestruyendo la jerarquia, subraya el aspecto
negativo de su cocina y de su sacrificio. A traséssu crimen, todo el proceso sacrificial queda
marcado por el signo del asesinato. Por medio deraena de sus lejanos antepasados, todo el
comportamiento de los hombres, que ejecutan seres para alimentarse con ellos, se sefiala con
el dedo a su vez y se rechaza totalmente.

HERACLES EN LINDOS

«He aqui un hombre rudo y también, por Zeus, rsdsuetierra. Se trata de la isla de Rodas y se part
mas agreste, Lindos; buena tierra, sin embarg@, lpauva pasa y los higos, aunque no es buenaepara
sembrado ni ararla sirve para nada. Fijate enrapesino, de aspecto rustico, con la vejez al hondse
Teodamante el lindio, supongo que habras oido hdbl&l. Es un hombre valiente este Teodamanteaaho
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mismo esta irritado contra Heracles porque, deldateus narices, acaba de matar a uno de sus hieyes
labranza y va a hacer un festin con él, acosturnlzacho esta a este tipo de banquetes.

Sin duda has leido en Pindaro que Heracles, arleegasa de Corono, se comié un buey enteroegn d
ni los huesos como desperdicio. Y Heracles tamipésgando, fue a dar con Teodamante, a la hora de
desatar el arado; se procuré fuego —pues la gmdmely es buena para encender fuego, y esta ashndo
buey, comprobando las carnes, si ya estan tieyrsesgueja solo de la lentitud del fuego.

En este cuadro ni siquiera el aspecto de la tiearaido descuidado, porque incluso donde ofrece una
parte muy pequefa para el cultivo, la tierra, §eado bien, parece poco fértil. Heracles tieneceatrado el
pensamiento en el buey, mientras las imprecacideeBeodamante lo dejan totalmente indiferente, &dlo
hacen aparecer una sonrisa en la mejilla, a pesque el campesino, ademas, le lanza piedras. elsea
hombre indumentaria doria, tiene la cabellera @gecostras en la frente, rodillas y brazos tal @dan
bienamada tierra otorga a quienes son sus atletas.

Después de esta hazafia contra Heracles, Teodaezamémerado entre los lindios, quienes sacrifican a
Heracles un buey de arado, empezando el sacrdanoinsultos, como hizo entonces, creo, el campesin
Heracles queda complacido y otorga bienes a ld®kra cambio de sus insultos.»

Filostrato,Descripciones de cuadro24.
Traduccion de F. Mestre, Gredos.

Por medio de la reivindicacion de una vida pura ga esté manchada con la sangre de los
sacrificios, el orfismo se distingue radicalment# dionisismo orgiasticodel que se distancia
voluntaria y patentemente, adoptando, por ejenipladicion que presenta a Orfeo desmembrado
por las mujeres tracias. Cualquiera que fuerannsoBvaciones (vengar el desprecio que les
manifiesta Orfeo o vengar el desprecio que él nemtd a Dioniso, prefiriendo a Apolo), y sean
Ménades o s6lo mujeres delirantes, al desgarrapgeidar su cuerpo, hacen de él una victima del
salvajismo dionisiaco.

La expresion mas tipica del dionisismopgjiasmo,esta caracterizado por manifestaciones de
delirio y de posesiofmania)en los fieles del dios, llamadd@acantes(Bacchus es uno de los
nombres de Dioniso) o también Ménades, término sgeaplica a las mujeres seguidoras
privilegiadas del dios.

La tragedia de Euripides, |8acantesgvoca, en una transposicion mitica, las manifestasi
extremas del trance.

Poseidas por el dios, sus fieles, en estado desigxt@corren la montafia con antorchas,
abandonando sus casas y entregandose a una cazdrefesda. La piezas atrapadas son
desmembradas vivddiasparagmoésy devoradas crudg®mofagia).Se encuentran aqui todos los
rasgos de una perversion y de una reversion defis@cnormativo y de sus funciones: naturaleza
salvaje opuesta al espacio de la ciudad, cazagrésién del ritual de la ejecucion y de la
reparticion, desaparicion del fuego y de la cocgjda hace de la carne un alimento culto. Practicar
el sacrificio dionisiaco es una manera de asilaesgry, por tanto, de rechazar el sacrificio ciyico
los valores que ponen evidencia. Franqueando faraague separa a los hombres de los animales,
el dionisismo se convierte en otra manera de eapliar condicion de hombre, mas alla de los
limites definidos por el sacrificio prometeico.

La lectura de estos diferentes mitos, desde larfastle Prometeo hasta las representaciones de
la omofagiadionisiaca, pasando por las especulaciones pitagosobre la muerte del buey, nos
remiten a un conjunto que se organiza alrededtagdpracticas alimentarias, de los procedimientos
culinarios y del sacrificio cruento; lo que se palgemanifiesto es un discurso griego, implicito y
explicito, sobre «la condicion del ser humano tethc se define en relacién con los animales y en
relacién con los dioses» (M. Detienilépnysos mis & morGallimard, Paris, 1977p. 206).

6 La muerte de Dionisdvladrid, Taurus, 1983.
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2

UNA RELIGION POLITEISTA

LAS FUERZAS DIVINAS: DIOSES, DEMONES, HEROES

Los griegos no se definieron a si mismos como tgistas». La palabra «politeismo» la invento
Filon de Alejandria, filésofo del siglo d.C., cunaigion de origen, el judaismo, es monoteista.

Una religion politeista se caracteriza por la pideal de fuerzas divinas y de cultos. La
diversidad de dioses no es contradictoria conda e la unidad de lo divino; para los griegos lo
divino se expresa bajo aspectos diferentes, medtiglos griegos honran a varios tipos de fuerzas
divinas. Los dioses, lodémonesy los héroes son los principales; dentro de cadegoda, se
distinguen diferentes individualidades, y cadarddad puede ser invocada bajo el nombre de los
diferentes aspectos, que kgsclesis,o epitetos de culto, subrayan: Atenea Apaturian@aeBulea,
Atenea Calcieco, Atenea Ergane, Atenea ParteneseatPoliada, son una pequefia muestra de los
cincuenta epitetos conocidos de la diosa. El psfite se parece al sistema de las «mufiecas rusas».
Analicemos cada uno de estos aspectos del politajsiego.

Los dioses

A los diosegqtheoi) griegos se les llamathanatoi:inmortales. Han nacido, pero no mueren. Se
alimentan de ambrosia, néctar y humo (el que sebldaltares de los hombres cuando hacen
sacrificios). Por sus venas no corre sangre, smbquido especial: dcor. También se les llama
makares:bienaventurados. He aqui a Afrodita reconocidaiomedes en el campo de batalla
delante de Troya: «Tideo se estir0, salté con ledadanza y la hirio en el extremo de la mano
delicada. Al punto la lanza taladré la piel, traspado el inmortal vestido que las propias Gra@as |
habian elaborado, en lo alto de la mufieca. Flufaiartal sangre de la diosa, el icor, que es ® qu
fluye por dentro de los felices dioses; pues noaompan ni beben rutilante vino, y por eso no
tienen sangre y se llaman inmortales». (Homiéiea, 5,337 y ss.).

Los dioses son fuerzas no personas. El pensammeligmmso organiza y clasifica estas fuerzas;
distingue varios tipos de poderes sobrenaturalassaopropia dinamica, su modo de accién, sus
dominios y sus limites. Cada divinidad tiene su b@nsus atributos, sus aventuras, pero solo
existe en funcion de los vinculos que la unensa¢sia divino global.

La nocién de divinidad individual no excluye la seincia de fuerzas colectivas, indivisibles,
indisociables, como las Carites, grupo de tresndlades, a menudo invocadas bajo ese nombre
plural, aunque también pueden aparecer cada unashajombre propio. Las Musas o la Ninfas
también reciben localmente un culto colectivo.
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- Los epitetos de los diosdsos dioses mas individualizados pueden a su veestiese de
distintos aspectos y convertirse en una seriegieds especializadas por su epiteto de culto, segun
el lugar en el que reciben culto y la funcidon quenplen. Asi Atenas celebraZeeus Hipatogque
recibe ofrendas no sangrientdsus Sotergon motivo de las Diisoterias durante junio-julnes de
Esciroforion),Zeus Poliecen las Dipolias el mismo medeus Miliquioen las Diasias a principios
de octubre (mes de Antesterion). En el interiorlalecasa, se encuentZeus Filio, dios del
banqueteZeus Sotemjue recibe la tercera copa de libacién en el baegrieus Ctesigue protege
la propiedadZeus Herce@rotector del recintiZeus Catébategue protege del rayo, etc.

Los démones

Junto a los dioses, los griegos conocen tambiémderde fuerzas divinas misteriosas,
bienhechoras o malévolas, que intervienen en lostas humanos. Este es el sentido que tiene la
palabradaimonen Homero, donde también puede designar de maageaavla divinidad. Pero los
démones constituyen a veces una clase de sere®gliintermediarios entre los dioses y los
hombres. Platon en varias ocasiones distingue diises, démones, héroes y difuntos, para opo-
nerlos a Tos hombres. Una tradicion convierte a&s#b. vi) en el primer autor de la division
dioses/démones/héroes. Los démones van aser iadeahienandro (s. 1V) los «guardianes de los
mortales», una especie de protectores, genios maeso En el plano filosofico, la palabra y la
nocion conoceran un gran desarrollo ligado a lagmogestoica de genio interior.

De hecho la palabra es rara en el culto, mientu&sajro tipo de fuerza divina, el héroe, es
omnipresente.

Los héroes

- Un muerto y un cultoEl héroe es un muerto, de nombre conocido o angniona vida y
muerte gloriosas estan asociadas a una época pasadé@eron a la comunidad. Se reconoce al
héroe por el culto que se le rinde, y que difiexkeatdito a los muertos ordinarios por la duraclén,
frecuencia de las manifestaciones de culto y switapcia, y, por ultimo, por la comunidad a la
gue afecta. El centro del culto es la tumbéiexbon,o, a falta de tumba, el lugar supuesto donde
reposan sus restos.

La mayoria de los héroes tienen una existencid jpsan desconocidos fuera del valle y del
pueblo que los honra. Cada demo atico, por ejentigioe su héroe o héroes. Algunos héroes, sin
embargo, como Heracles son conocidos en todo etiongrego.

El culto rendido a los héroes no difiere siempregde se rinde a los dioses (en contra de lo que
se ha sostenido durante mucho tiempo oponienddogocionios» reservados a los héroes y «cultos
olimpicos»): los rituales y las fiestas son a vdossmismos, y su esplendor depende del mayor o
menor grado de renombre del héroe y de la impagatecla comunidad que los celebra. Las fiestas
en honor de Teseo en Atenas, las Teseas, son ¢ot@momparables a las fiestas en honor de
Atenea. Y se espera de los héroes lo que se edpdwa dioses: su campo de intervencion es vasto
y diverso, pronuncian oraculos, curan, protegestigan. No son intermediarios entre el mundo de
los dioses y el de los hombres, sino que son faat@z@nas de pleno derecho y tienen a menudo un
personal de culto propio, unos santuarios floréegg, por supuesto, una mitologia.

- Una mitologia.Las gestas (ciclos de aventuras) de los héroesn88no menos ricas. Las de
Heracles, Teseo, Cadmo, Jason y Perseo son isfipjtpara resefiarlas en detalle, habria que
transformar este libro en un catalogo. En ella®emmamos temas comunes, pero también se pueden
localizar tradiciones locales y variantes. La noiggh de los héroes, como la de los dioses, no es
monolitica; se adapta y cambia, hasta convertimsggela, como ladrgonauticasde Apolonio de
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Rodas.

* ¢ Se puede clasificar a los hérogésPmultiplicidad de los héroes y su diversidad bascitado
varios intentos de clasificacion para «poner unopgde orden» en tamafia muchedumbre. Estas
clasificaciones resultan interesantes porque eefldjferentes etapas de la historia de las rekggion
Durante una época se hizo especial hincapié endturaleza» de los héroes, reagrupandolos en
divinidades degradadas, héroes de la vegetacidnedé&picos, héroes histéricos, etc; en otro
momento, se insisti6 en la funcidbn que parecia tuneb héroe, segun fuera su ambito de
intervencién siendo la guerra, los juegos, la at@dn, el parentesco, etc.

Investigaciones recientes prefieren situar lososulteroicos en un contexto histérico e insisten
en la relaciéon entre la aparicion de esos culttasytransformaciones de la ciudad en el s. VIII.
Entre los aflos 750 y 700, las tumbas de la épocanmsa (s. XV-XIl) se convierten en lugares de
culto y los muertos adquieren una identidad hergioay con frecuencia, no tiene relaciéon con su
identidad real. La distribucion de esos cultos kef@aapropiacion de territorios por parte de las ¢
dades, ya que el culto al héroe confiere una tegltid religiosa a la posesién del suelo.

La estrecha relacion entre el culto heroico y shd®llo de la comunidad civica esta claro en el
caso de los cultos a los héroes fundadores: vaéimges en una misma ciudad son indicio, cada uno
de ellos, de una etapa de esta historia, del pasamd humanidad primitiva a la civilizacion, vy,
después, al nacimiento degalis. Estudiar el sistema de los cultos y de los mitasibes de una
ciudad puede ayudar a comprender el modo en qugrilgos pensaban su propia historia. Cada
ciudad de manera diferente, por supuesto.

- Atenas entre Erictonio y Tesd®or ejemplo, Atenas teje los relatos de sus orfgendorno a
Erictonio y a Teseo. Erictonio es el ser primordiatido de la tierra, pero concebido del deseo de
Hefesto por Atenea. Este ser autdctono se conwaeartd primer rey de Atenas y recibira culto bajo
el nombre de Posidon-Erecteo. Teseo es el hijogeée o de Posidon) y de Etra, la hija del rey de
Trecén, el cual, después de muchos avatares, @somdo por su padre, Egeo, y le sucede en el
trono de Atenas. Una vez conseguido el trono,zaadl sinecismo(reunion) de los habitantes de
Atica y funda realmente la ciudad ateniense, adeegombatir, entre otros, con las Amazonas,
descender a los Inflemos y morir en Esciros. EStsshéroes marcan, cada uno a su manera, una
etapa importante de los origenes de Atenas.

Con Erictonio, los atenienses se reconocen comme@mnos»: nacidos de la tierra y, por tanto,
habitantes desde siempre de la comarca; un mitodgaempefia un papel considerable en la
ideologia politica ateniense de la época clasicaT&seo encuentran a un héroe civilizador del
temple de Heracles (cuyo renombre se extiende sotboepor el Peloponeso), que proporciona una
base a las aspiraciones hegemonicas de Atenasépoda clasica. Pero la historia de su culto en
Atenas es agitada; unas veces se le honra, ottaobeda. Serd necesario esperar al final d¥l s.
para que encame la imagen del rey fundador de emaatacia moderada.

- Tebas, Cadmo y Edip®tras ciudades tienen también amplios ciclos dendgs heroicas,
una muestra de las cuales se encuentra en losnesigle Tebas con la gesta de Cadmo: su
busqueda de Europa, su victoria sobre el dragona@miento de los Espartos, la fundacion de
Tebas, el matrimonio de Cadmo con Harmonia, laetemcia de los dos esposos, los primeros
reyes legendarios de la ciudad y los conflictossdeesion, hasta la historia de Edipo y de su
descendencia.

O el caso deArgos, donde Foroneo, el primer hombre que reina sobrietea, instaura la
primera forma de vida comunitaria, inventa el fuegaliza el primer sacrificio, forja las primeras
armas. Luego llega la sequia, Danao y sus hijas. e de ellashmimonePosidén hace brotar
una fuente y le propone matrimonio. Ya puede Argasonces, ser una verdadera ciudad.
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ENFOQUES DEL PANTEON

Los panteones

El rasgo mas impactante del politeismo es la exisdede panteones, de conjuntos de
divinidades que tienen un nombre, una identidadincibnes propias. Panteones: es necesario
insistir en el plural. Los griegos inventaron y g@&mn varias combinaciones posibles de
divinidades, también varias jerarquias, y no s@gus las ciudades o las épocas, sino también
segun los sistemas de organizaciéon del mundo magano u otro grupo; por ejemplo, los orficos
tienen un panteon propio. La lista de las docendiaides Olimpicas solo tiene el valor de ser una
clasificacion comoda, no es una lista «canoOnicasodedioses a los que hay que rendir culto
obligatoriamente. Estos doce dioses son conocidosoplos los griegos, pero no reciben culto en
todas las ciudades.

- Los doce Olimpicoson: Zeus, Posidon, Deméter, Hera, Ares, Afrodiaemis, Apolo,
Atenea, Hermes, Dioniso y Hefesto. Esta lista edeldos dioses del friso del Partendn, pero esta
sujeta a modificaciones: Hestia y Hades aparecates introducidos entre los doce en detrimento
de Ares y de Dioniso. Digamos que la cifra de dexestable pero que el nombre de las divinidades
lo es menos.

LA GESTA DEL HEROE
Texto de Pausaniaslonde las hazafias de Teseo se entrecruzan can ey atcles y viceversa.

«Entre las leyendas que cuentan en Trecén relat@sraon Teseo, esté la de que Heracles, tras Begar
Trecén a casa de Piteo, se quito la piel de leda eomida, y que entraron junto a €l algunos nifexsenios
y también Teseo, que tenia aproximadamente siet Biicen que los otros nifios, cuando vieron |g pee
marcharon huyendo, pero Teseo, retrocediendo, apdas servidores un hacha y al punto la atac6 con
presteza, creyendo que la piel era un leén. Edta@smera de las leyendas de Trecén con respeétoLa
siguiente es que Egeo colocé unos zapatos y unad@&spajo una roca para que fueran marcas de
reconocimiento del nifio, y que regresé a Atenasy peseo, cuando llego a los dieciséis afios, emgaja
hacia arriba la roca, se marché llevandose lo quepEhabia depositado. Hay una representacion de est
leyenda en la Acrépolis, toda igualmente en broexeepto la roca.

Dedicaron también ofrenda de otra hazafia de Tgdadistoria es esta. En Creta, un toro devastadm
el pais, y especialmente la regién del rio Tefigiguamente, las fieras eran mas temibles parbdasores,
como €] leén de Nemea y el del Parnaso, las seéegiele muchos lugares de Grecia, el jabali de &@gliel
de Erimanto y el de Cromidn en la tierra corintia,modo que incluso se decia que algunas fierdasmde
la tierra, que otras estaban consagradas a lossdiogjue otras habian sido enviadas para castidosde
hombres; este toro dicen los cretenses que sevié arellos Posidon porque Minos, que dominabaal m
griego, tributaba a Posidon un culto menos impeetgne a cualquier otro dios.

Dicen que este toro fue llevado al Peloponeso désela y que fue uno de los llamados doce tralubgos
Heracles; y cuando fue soltado en la llanura degrgscapd a través del Istmo de Corinto hastarébtio
del Atica y hasta el demo de Maraton en el Aticaliy muerte a todos los que encontré y también a
Androgeo el hijo de Minos. Minos navegd con susesawontra Atenas, —pues no creia que ellos eran
inocentes de la muerte de Androgeo— y devasto i@l lpasta que se le concedio llevar a Creta siete
muchachos e igual numero de muchachas para eldagerMinotauro, a vivir en el Laberinto de CnoSe.
dice que después Teseo empujo al toro que estaldaranon hasta la Acrépolis y lo sacrificé a lagdipla
ofrenda es del pueblo de Maratén.»
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Pausaniadescripcion de Grecia. El Aticdipro 1, 27, 7-10.
Traduccion de M. C. Herrero Ingelmo, Gredos.

» Un problema de métoddJna vez enumerados los nombres surge un problemmaétiedo:
¢,cOmo estudiar a estos dioses? La tendencia netgladd es la de hacer un catalogo. Gracias a los
trabajos de los fildlogos que han reunido, claadiry estudiado todos los textos referentes a cada
uno de los dioses, y gracias a los trabajos daripsedlogos que han descubierto los santuarios y
los lugares de culto de cada uno de ellos, es lpossizribir «la historia» y la «geografia» de cada
dios reagrupando los distintos elementos de ntoms y lugares de culto que tienen que ver con
ellos. Pero asi, en palabras de J. P. Vernanaregepn aparece como «un simple conglomerado de
dioses, una coleccion de personajes singulares,ordgen diverso, producidos segun las
circunstancias por fusion, asimilacibn o segmeatagr asociados unos a otros mas por las
casualidades de la historia que por un orden desidax interna». Se pueden leer los numerosos
libros que Cook dedicé a Zeus y saberlo todo ssbseepitetos y sus lugares de culto, sin entender
realmente cudl es el lugar de esa divinidad eraetedn griego. El porqué del pantedn todavia es
un enigma.

A partir de los trabajos de G. Dumezil (especialimdra Religion romaine archaiqueye
vislumbra otra manera de abordar el estudio detepgan que consiste en concentrarse en la
estructuradel pantedn mas que en las divinidades de forntadaisen no estudiar, por ejemplo, a
Hestia y Hermes o0 a Atenea y Posiddn por sepasatim,en ver en qué se parecen y se oponen las
funciones, los modos de intervencion, los mito®y fituales de estos dos dioses, cuales son las
fronteras de sus respectivos dominios, sus relasicgciprocas y cudl la légica que prevalece en su
invocacion. Lo mismo para Apolo y Dioniso, o paoglds las divinidades que se refieren, por
ejemplo, al matrimonio como vamos a ver mas adelant

Asi las caracteristicas especificas de cada dereegn de manera mucho mas clara y se aprecia
hasta qué punto el pantedn, lejos de ser un montdherente de dioses, una masa en la que sélo
los especialistas saben abrirse camino, es unargocisn intelectual viva, logica y operativa en y
para la sociedad que le dio vida. El sistema pstdede los griegos es un conjunto riguroso de
clasificacion de poderes y fuerzas, muy estrechtenaiertado en el funcionamiento de las
ciudades.

No vamos a hacer aqui un catalogo de los dioseygnmos a recopilar tampoco el conjunto de
las figuras divinas como las podriamos tratar dateate. S6lo escogeremos algunos ejemplos
como vias de acercamiento complementarias pasiwgie del panteon:

- la complementaridad de las fuerzas divinas apaneaedo se estudia su lugar alrededor de la
instituciéon del matrimonio y de la funcion técnica.

- el estudio de Apolo y, en segundo plano, el de<eesmanos», Hermes y Dioniso, subrayan la
I6gica que prevalece en la fabricacion de cadadigivina.

- el caso particular del pantedn de una ciudad, Meatital y como Pausanias lo presenta,
ilustra la diversidad de las situaciones local&sriqueza del campo de estudio de los politeismos.

UN ANALISIS ESTRUCTURAL DEL PANTEON
Texto de Georges Dumézil

«Es necesario recordar una regla de método qu#aahds muy a menudo con el riesgo de confundirnos.
En la designacion de una divinidad, la definiciensth modo de accion es mas caracteristica quetdadie
los lugares de su accion, de las ocasiones deesusigs. Una divinidad importante se ve inevitaidate
solicitada por todos y para todo, a veces en asbigsperados, alejados de su provincia princghal; sin
embargo, actia y, si nos limitamos a constataugdrl excéntrico de esta intervencion, la unirenmos s
matices a las demas, que son fundamentales, yatirgoe la divinidad escapa a una descripcion liviéta
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y que es «omnivalente» o «indeterminada». Al costrai atendemos no al lugar donde actda, sin@naoc
interviene, constatamos casi siempre que ella cgasen sus intervenciones mas extrafias, una mgnera
unos medios constantes. El objetivo del estudoteesrminar esta manera y estos medios.»

G. Dumézil, LaReligion romaine archaiqu®ayot,
Paris, 1966, pp. 179-180.

Texto de Jean-Pierre Vernant

«Tenemos que reconocer en el pantedn estructuréiples) localizar todas las formas de agrupamiento
segun las cuales los dioses se encuentran regul@rasociados u opuestos. Conjunto complejo eniesl g
cada dios entra en una red variada de combinactamel®s demas y que tiene valor de sistema ctasiiiio
aplicAndose a la totalidad de lo real, a la nadaealy a la sociedad humana como al mundo sobrahatur
pero un sistema cuyos grandes cuadros no se cekaetamente y cuya lectura debe hacerse segus linea
multiples como una tabla con numerosas columnaarias/ entradas. Estas estructuras del pantednl son e
objeto de la investigacion, y no las divinidadeslamias. Su diversidad abre tanto mas la variedddsde
comparaciones posibles cuanto cada una de ellagisey opera en varios niveles. La pareja Hestia—
Hermes, por ejemplo, no sélo traduce la complemiextad de dos fuerzas divinas, la diosa del hdgay f
el dios movil de las transiciones, de los intercasibde los pasos. Esta estructura teoldgica dsiéanuina
estructura intelectual, una manera de pensar espgsicion y su necesaria solidaridad, el espacinoco
centro y cercado, el movimiento como paso posibldd cualquier punto a otro. AUn mas, pareja diyina
categoria mental no estan perdidas en el cieloagdddeas. Presentes en el juego de las instituigione
organizan y reglamentan las practicas matrimonidtes ritos de filiacion, la oposicion de las tarea
masculinas y femeninas, la distincion de dos gmngms de bienes econdmicos: los que descansan
atesorados en el espacio cerrado de la casa ctia éss que ocupan la abierta extension del catgbis
de Hermes. Cada dimension de un analisis en elegtracturas religiosas, categorias de pensamiento y
practicas sociales estan estrechamente imbriceslasisceptible de iniciar una via de comparacion».

J. P. VernantReligion grecque, religions antiques,
Maspéro, Paris, 1976, pp. 25-26.

Las divinidades en relaciéon con el matrimonio

El ritual del matrimonio, lo hemos visto, prescrilfeecer sacrificios a Zeus Teleo, Hera Telea,
Afrodita, Peitho y Artemis, pero, segun las ciudadee invoca también a las Ninfas, Deméter, las
Cérites, Hermes, las Moiras y Atenea. Si s6lo rm#entamos con decir de cada una de estas
divinidades, que es una «divinidad del matrimonine, explicamos la razén por la cual era
necesario invocar a varias. Ahora bien estas diaages no son en absoluto intercambiables.

» Hera, hija de Rea, hermana y esposa de Zeus, lleva encasb el epiteto d€elea,que
significa Perfecta o también Realizada. Honrando aHera Telea, los griegos indican que,
habitualmente, el matrimonio para la mujer griegaektérmino del crecimiento, la marca de la
madurez. Este matrimonio, los atenienses lo cetepraferentemente en el mes de Gamelion
(enero—febrero), mes de las fiestas delk@gamiaen honor de la union de Hera y de Zeus. Hera
es la patrona de la parte del matrimonio que esratony compromiso, aquello que hace de una
mujer, una esposa legitima. Es una figura divinpradeera importancia, ya que la supervivencia de
la ciudad griega pasa por la reproduccion de hgggimos, los Unicos que adquieren la condicion
de ciudadanos. A menudo presentada como una dicdara Hera aparece, sin embargo, en
algunos relatos como una seductora, cuando se Zieasao como una fuerza totalmente autbnoma,
cuando engendra hijos sin necesidad del concutsead®n. La figura de Hera es compleja, como
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lo es también la de la mujer legitima.

« Artemis,a la que el himno homérico que le estd consagradsepta asi: «canto a la
tumultuosa Artemis, la de las aureas saetas, gewivenerable, cazadora de venados, diseminadora
de dardos, la hermana carnal de Apolo el del arenard, la que por los montes umbrios y los
picachos batidos por los vientos, deleitAndoselaaraza, tensa su arco todo el de oro, lanzando
dardos que arrancan gemidos», debe su presencéh mial del matrimonio a su funcion de
protectora del mundo salvaje, de todos los seresagn no han entrado en el mundo cultivado y
entre ellos los jévenes humanos, muchachos y mhakad.os sacrificios a Artemis marcan la
salida del mundo de la infancia, para los dos sexosque sean preferentemente recordadas las
ofrendas —cabellos, juguetes, mufiecas— que hasendahachas. Los chicos también tienen que
abandonar el dominio de Artemis, no s6lo al haceitsgadanos—soldados (hoplitas), sino también
al casarse. Algunos ritos, como el que tiene legaBSamos en el santuario de Artemis, ponen el
acento en la obligacion prescrita para los dossdegropiciar a Artemis antes del matrimonio. Es
igual de peligroso olvidarse de dar las graciagtans al despedirse de su mundo (como lo hizo
Admeto) que negarse a abandonarlo: en este casoaesfensa a Afrodita, otra divinidad del
matrimonio.

» Afrodita,en cambio, tiene que «despertar en los dioseslet deseo y domefiar las estirpes
de las gentes mortales, a las aves que revolotea eelo y a las criaturas todas, tanto a las
muchas que la tierra firme nutre, como a cuant&® ®liponto... (a excepcion de Artemis, Atenea y
Hestia). Nada ha podido sustraerse a Afrodita,ntiieelos dioses bienaventurados ni entre los
hombres mortales» como recuerda el himno en surh@hadeseo y el placer estan, gracias a
Afrodita, presentes en el matrimonio y de ellos dmuyanto Hipdlito como Atalanta sin éxito
alguno. Los dones de Afrodita, dentro del matrimppermiten una unién fecunda, pero su uso sin
control puede poner en peligro lo que esta uniénetide regulador en la ciudad. Hay un mundo
fuera del matrimonio en el que Afrodita es reifajeslas cortesanas; en el ritual del matrimonio
tiene un papel mas bien discreto.

- Peitho,la persuasion, es la compariera de Afrodita. Comararte con Hermes.

- Hermes,dios que delimita el espacio y favorece la tragsicmarca el camino que lleva a la
muchacha desde la casa de su padre a la de swgspeka sobre el buen cumplimiento de este
transito. En el matrimonio también usa su poderpdesuasion, enseflando a dgmphelas
engafiosas palabras que sabran encantar a su marido.

- Deméter.Al entrar en el matrimonio, la muchacha entra edaghinio de la vida cultivada,
simbolizada para los griegos por el cultivo dedeseales. Deméter es la diosa de la tierra culdivad
desde la siembra a la cosecha. Y, en el mundo hynedla hace crecer a los nifios. El ritual del
matrimonio, como hemos visto, esta lleno de alesanla preparacion y la coccion de los cereales.
La mujer es entonces comparada con un campo duadtay sembrado por el esposo, producira
hijos legitimos. Las mujeres casadas siguen hooraridemeéter, en particular en el momento de la
fiesta de lasTesmoforiasque tiene como principal objeto la fecundidad de Veentres de las
mujeres de los ciudadanos.

- Ateneaestéa indirectamente relacionada con el matrimonitaanedida en que es ella la que
ensefia a la muchacha el trabajo de la lana y &e| tpe serd su principal participacion en la
economia debikos.En una ciudad, Trecén, con el nombreAdenea Apaturiaaparece ligada al
momento de la transicién entre el estado de danegltle esposa, aportando toda la astucia de la
gue es capaz para garantizar el éxito de este ntordeficado e importante para el futuro de la
ciudad.
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Para terminar con este breve panorama de las dides que gravitan alrededor del matrimonio,
citaremos la creacion de Pandora, en el texto si@fabajos y diasde Hesiodo. Pandora es la
primera mujer, modelada por los dioses y por ekdede Zeus, a imagen de una diosa. La
descripcion que da Hesiodo (ver recuadro p. 14%) és una novia la vispera de su boda.

Las divinidades en relacién con la funcién técnica

Si se elige como hilo conductor de la indagaciomoemo al Pantedn de los griegos una funcion,
por ejemplo, la funcidén técnica, se encuentran serée de divinidades, desde el héroe al dios
olimpico, que asumen cada una de ellas un aspedastd funcion.

En los origenes, en la Teogonia de Aleman, ladigied demiurgo que da origen a la actividad
metallrgica esTetis. Su importancia no es la misma, como vimos, el dagoniahesiodica.
Existen otras figuras, como por ejemplo las de Tedguines; nacidos del mar, estos seres
primordiales, que ocultan bajo sus negras cejasnuraala brillante, son inventores de lo mejor y lo
peor. Poseedores de saberes Utiles, pasan possartbres de las primeras estatuas de dioses. Pero
su maldad se muestra cuando preparan pociones anatapaces de secar las plantas o cuando
arrancan la fertilidad de la tierra inundandola t@s aguas de la Estigia. Entonces Zeus decide
fulminarlos.

Los Cabiros, nacidos de la unién de Hefesto y de Cabiro, hijaPdateo, rey de las focas,
carecen de este lado malvado. Conocen las artégedm y los griegos los asocian con el cangrejo
cuya pinzas evocan los instrumentos de su tral@jmwcdcerreros. Lo®actilos (5hombres y 5
mujeres), habitantes del Monte Ida en Creta, desgob el fuego y lo trabajan hébilmente,
creando las herramientas de las guerra y de leudimiia.

Telquines, Cabiros y Dactilos son figuras coledjvmal diferenciadas. Algunas figuras de
técnicos poseen una historia mas personalizadee efibs dos héroes: Prometeo y Dédalo.
Prometeo, hijo de Japeto y hermano de Epimetealusia es la figura mejor conocida. Su papel en
la institucion del sacrificio ya ha sido descriéainque no invento el fuego (el inventor es Hermes),
lo puso a disposicién de los hombres robandoskle dioses, con las consecuencias que vimos en
la Teogoniade Hesiodo. Prometeo aparece también, especialreeriEsquilo, como el inventor de
todas las arte@echne)no solo del trabajo de la madera, el yugo o laitesar sino también de la
medicina y el arte adivinatorio.

Dédalo, hijo de Metién, «el hombre cormetis»,es un héroe, ateniense de origen (aunque su
azarosa vida lo lleva a Creta y a Sicilia), invemt® objetos varios (de las estatuas, del laberi®o
una presa) y de los instrumentos necesarios pharaddos (de la plomada a la cola). La figura de
ese personaje ambiguo, a la vez benefactor y asgmrmite comprender la imagen que tenian los
griegos de los artesanos y dédehne:siempre tiene dos caras, benéfica y maléfica.

Entre los dioses que tienen una relacion con leidtntécnica, recordemos a los dos principales:
Hefesto y Atenea.

Hefesto, el patizambo, de torcido andar, provoaéséade los dioses. Hera lo engendra sola «sin
unién de amor, airada contra su esposo» y apeaiés meacido lo tira desde el cielo al mar. Este ser
desgraciado, posee esa inteligencia agmgtis)de la que carecen muchos dioses, y los saberes
técnicos, especialmente el dominio del fuego, dd@a y de las artes metallrgicas. Trabaja los
metales nobles como el oro, la plata y el cobrerea con ellos joyas relucientes, estatuas que
parecen animadas, armas espléndidas. El forjalk d@cha con la que golpea la cabeza de Zeus
para que nazca Atenea. Su inteligencia le da etmpdd realizar unas cadenas irrompibles de las
gue se sirve, por ejemplo, para encadenar a Hguarano o atrapar a Afrodita y Ares en su lecho
de adulteros. Enamorado con pasion de Ateneaqadde unen muchos rasgos, el esperma que
derrama fecunda la Tierra (Gea) y de ella nacadsi@, el primer ateniense.

Ateneo,acabamos de verlo, se asocia a menudo a Hefesbs aritos, y pasa lo mismo con los
cultos. Un ejemplo: en Atenas las dos divinidadesygarten los templos del Erecteion en la
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Acropolis y del Hefesteo cerca del Ceramico, yfiastas de las Calceas. Entre las innumerables
funciones de Atenea, todas las que se refiereriumtadn técnica tienen como denominador comun
la utilizacion de la cualidad caracteristica dditssa hija de Metis: lenetis,la inteligencia, en este
caso técnica. Esta entra en accién en la manemueritenea protege los oficios de la madera
(carpinteros, fabricantes de carros y de barca®ynseja a los pilotos de las naves y ayuda a los
alfareros y tejedores. Se trata siempre de «tegrxarreglar», de «construir», operaciones que
reclaman un «savoir-faire» que no es de la misnaralaza que el de Hefesto. Aunque los dos
dioses tienen relacion con los artesanos y la @unigcnica, no comparten las mismas cualidades.

La diferencia del modo de intervencion en campas guorimera vista, parecen iguales, explica
esta profusion de divinidades en relacion con lacifin técnica, como con el matrimonio.
Estudiando detenidamente las peculiaridades defoadea divina en un dmbito preciso, se pueden
encontrar similitudes entre sus diferentes domimiesintervencion. Sea bajo los rasgos de una
Atenea Guerrera, de una Atenea Poliada, o de wr@AtErgane, la diosa conserva su identidad, la
de una dios@aolymetis.

Apolo, la lira'y el arco

Para ilustrar la complejidad de las figuras divipes una parte, y del funcionamiento del
pantedn por otra, partiremos de una pareja a laamgtetica y complementaria: Apolo y Dioniso,
los dos hijos de Zeus. Entre ellos aparecera wertdérermano, Hermes, dios de la palabra, como
Apolo, pero diferente de él, dios que ayuda a &saplas fronteras, pero de diferente manera que
Dioniso.

¢, Qué coherencia podemos encontrar en los disépo®s, cuyos cultos y epitetos se extienden
sin repetirse de una ciudad a otra? Citemos eogrenfis conocidos el Apolo laconio de Amiclas,
asociado al héroe Jacinto en las fiestas que llsuanombre(Jacintias),ocasion para celebrar
panegiriasy para ofrecer un peplo nuevo, congregando a tgmlblacion de los alrededores; el
Apolo de lasTargeliasy Pianopsias,que preside en Atenas cultos complejos en los gse |
ofrendas vegetales estan asociadas a ritos decpaidi. El doble Apolo de Delos celebrado al
mismo tiempo por medio deecatombe®n el altar «de cuernos» consagrado a él (llamaflo a
porque estaba construido —segun una tradicion réaqgapr Calimaco— con los cuernos de las
cabras abatidas por Artemis en las cimas del Giytojle manera marginal, bajo el nombre de
Genetor,con ofrendas incruentas enadlar vecino, que desconoce el fuego y la sangr&pelo
Pitio, que, en Delfos, habla por la boca de laaPtambién es celebrado cada nueve afios con una
extrafa fiesta, dtstepteriorcelebrando la victoria contra Pitdn, y la purifidacde su muerte.

Los mitos nos ofrecen una clave proporcionandoteseantos estructurales que unen entre ellas
las diferentes funciones a las que se refiere untraiculto. EI himno homérico a Apolo (véase
recuadro) estd compuesto de dos partes de épdesentks. La primera cuenta el nacimiento y la
aparicion del dios de Delos. La segunda, la «Saittea», mas tardia, estd dedicada a la evocacion
de la llegada de Apolo a Delfos y a la instaura@énsu culto. Los términos del himno délfico
parecen caracterizar los principales tipos de vetarién del dios mas all4 de Delos y de Delfos.
«jSean para mi mi citara y el curvado arco! jY laéea los hombres la infalible determinacion de
Zeus!» Asi se expresa Apolo recién llegado al mu@orges Dumeézil reconoce en esta formula
dos de las tres funciones que estructuran la id@londoeuropea. La funcién sagrada de la
comunicaciéon entre los hombres y los dioses, asumdd la lira o citara, y la violencia guerrera,
representada por el arco. En cuanto a la riguegangs remite a la tercera funcion, la que asegura
la opulencia, ésta estaria representada por gionedlico que cubre Delos durante el nacimiento
del dios y que se vera sustituido por las ofrerttatos hombres, que llevan a Delos, igual que a
Delfos, los recursos de los que carecen a caulsapiddreza de la tierra. Pero el principio de utida
de esta estructura que G. Dumeézil encuentra fue@etbs y de Delfos, es la voz articulada que se
manifiesta en los tres niveles, como plegaria ycullh como clamor en la guerra, como
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intercambio en las relaciones cotidianas entrédosbres.

La lira y el arco, que simbolizan los dos modosdgon esenciales del dios, en torno a los que
parece que se organizan los demas, permitiendo lestara coherente, dan cuenta de su
ambivalencia esencial, que M. Detienne reconoceasiatel epiteto de Febo, el brillante, pero
también el que produce terror. Esta ambivalenaimieia comprender como es que el mismo dios
gue mata con sus flechas (#fada, vv. 40-55) o estimula la justa venganza (la de @sesontra
Clitemnestra o el asesinato de Pino, culpable dedlesgio), es también el que proporciona la
purificacion, hasta el punto de convertirse, pasasiectas oOrficas, en el verdadero dios de la purez
al que se honra solo con ofrendas vegetales.

En Didima y en Claros, en Asia Menor, y aun mabelfios, que es su santuario por excelencia,
Apolo es sobre todo el dios de la adivinacion. lg,cp través de la voz de sus sacerdotisas, ravela
los hombres la palabra de Zeus, su padre. Estéofulncacular esta asociada a la de la lira, que
preside el arte sagrado del canto y de la musitanibos casos, se trata de comunicar, de poner en
armonia el mundo de los dioses y el de los homliEste reino de la armonia, gracias a la
intercesion del dios, se extiende a las relaciateesos hombres entre ellos. Apolo es un dios
panhelénico, y las fiestas de Delfos reunen a teggs llegados de todas partes. Esta imagen,
popularizada por una tradicién que se remonta dalRdn convertira al santuario en el transcurso de
los siglos y bajo el impulso de los filosofos, érc@azon de una moral que hace de la mesura el
centro de todas las cosas.

Pero, aunque sea el dios de la lira, Apolo es &@meéi dios del arco, del instrumento guerrero
amenazador. Bajo este aspecto temible aparecematiczo de ldNada,para vengar a su sacerdote
Crises maltratado por los griegos. Invocado paaserdote, golpea sin piedad. Armado con el arco
se presenta ante la asamblea de los dioses paialexque le corresponde, y el poeta Highno
homéricohabla de «Apolo el Certero, ante cuya llegada tiamlws dioses en las moradas de Zeus
y se levantan todos de sus asientos al aproxindgreeando tiende su ilustre arco».

EL NACIMIENTO DE APOLO
Segun eHimno homérico a Apolo

«Fue entonces, en cuanto llegé a Delos llitia, gradora de las angustias del parto, cuando a keto |
sobrevino el parto y sintié el deseo de dar a Hrz.torno a la palmera ech6 ambos brazos y apoyo las
rodillas en el blando prado. Sonreia la tierra leflpn Saltd él fuera a la luz y las diosas gritaiaas a una.

Entonces, Febo, el del ié, las diosas te lavaragea clara, de forma pura y sin tacha, te fajaconfino
blanco, fino, completamente nuevo, y te envolvierom una cinta de oro.

No amamanté su madre a Apolo, el del arma de amo,ue Temis le ofrecid el néctar y la deliciosa
ambrosia con sus manos inmortales. Se regocijata perque habia parido un hijo poderoso y capaz de
llevar el arco.

Mas cuando tu, Febo, te saciaste del alimento itahoro pudieron ya contenerte las aureas cings, d
tanto coma te debatias y no habia trabas que &tri€@man, sino que se soltaban las ataduras. séguida
Febo Apolo le dijo a las inmortales:

—;Sean para mi mi citara y el curvado arco! Y lanéea los hombres la infalible determinacion de
Zeus!

Dicho esto, se puso en marcha sobre la tierra cleoarcaminos Febo, el de intonsa cabellera, ekfoert
Flechador. Todas las inmortales quedaban estupsefactoda Delos se carg6 de oro, mientras conédrapl
al vastago de Zeus y Leto, por la alegria de quoslla hubiera escogido como casa en lugar dsel&so
el continente, y la amara con preferencia en sazéor.

Himno homérico a Apolajv. 115-138.
Traduccion de A. Bernabé Pajares, Gredos.

Segun eHimno a Delogle Calimaco
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«Ya no cantaron por octava vez, y €l naci6. LasfasinDeliades, linaje de un antiguo rio,
prolongadamente entonaron el canto sacro de WNit&,resonante éter dejé oir en seguida como arekc
penetrante clamor. Y Hera no se irritd, pues Zeusahborrado su colera. Todo tu suelo, Delos, seirtid
entonces en oro; oro manaba todo el dia el laguolai, en oro florecié el vastago de olivo que tasial
nacimiento; de oro rebosaba el abundante Inopandeso curso. TU levantaste al nifio desde el stelo
oro, lo pusiste en el regazo materno y hablaste«@®h Poderosa?, la de los mil altares, la denids
ciudades, que llevas en tu seno tantas cosaspyressfértiles continentes e islas que me rodegisi estoy
yo, la estéril, pero Apolo se llamara Delio por gnhinguna otra tierra serd tan querida por un €iag la
Cércnide por el gran Posidon Lequeo, ni la coliilanta por Hermes, ni Creta por Zeus— como yo por
Apolo. Ya nunca mas seré la isla errante».

CalimacoHimnos,vv. 255-275.
Traduccién de L. Alberto de Cuenca, Gredos.

Por eso es a él al que atribuyen los hombres kastiegloimoi) que diezman los rebafios y las
ciudades, y también a él al que se dirigen paraitsol su cese. Porque el mal proviene de una
mancha y Apolo es el sefor de las purificacionésaréo también hace de él un dios protector:
alexikakos o apotropaiogor citar dos de sus epitetos, es decir «el qya alemal» con sus
flechas, como cuando mato a la serpiente Pitoragokaba la tierra de Delfos antes que se instalase
en ella el dios. En Atenas, una estatua de Ap@waba ese nombre en agradecimiento a su
intervencion en el cese de la peste del 430. Hflite, en el Peloponeso, recibia el nombre de
Acesio,de igual significado. Dios médico, padre de Asdepiu accidon no es tanto curar como
apartar el mal de los hombres, los animales ydasahas. Bajo este titulo se encuentra también en
las puertas de las ciudades y de las casas adagrgiege a través de daresione,corona vegetal
cubierta de ofrendas consagradas a él.

Son también la lira y el arco las armas agjuegetagel «fundador de ciudades», patrono de la
fundacion de las colonias griegas. La lira, insiaoto de la armonia, que preside las buenas
legislaciones, a las que Delfos otorga su aval,aya@ de cuerda tensada son ademas, como aclara
J. Carlier(Dict. des Miythologiesvoz Apolo) el objeto de una metafora doble que aydta intima
conjuncion de los dos poderes en Apolo. Por un, ldotensas cuerdas de la lira evocan la imagen
del arco y Pindaro puede entonces hablar «deld&atas Musas» (Olimpica IX, vv. 5-12); por otro,
el arco (en este caso el de Ulises) se comparamaira(Odisea,21, 405 y ss.). De esta manera,
como el dios de la tension controlada, puede abada vez los dos extremos del terror y la
muerte, y de la pureza inconquistable.

Pero intentar definir a Apolo requiere también plmen relacion con las otras fuerzas con las
gue su dominio se entrecruza. Los campos de adei@iras divinidades se sitlan delimitando su
campo de accion. El pantedn no esta constituidodpses contrapuestos, sino por un conjunto
estructurado en el interior del cual cada diosedmd por sus relaciones con los demas.

Jerarguicamente, Apolo aparece como el hijo piidetie Zeus; hemos visto como lo recibe en
la asamblea de los dioses, y llevar su voz a susa#@s. Su lugar concreto se define mucho mejor
si se examina en relacion con la condicion de éosud hermanos: Hermes y Dioniso.

El estatus dédermespone de manifiesto claramente la especificidadatia aino de ellos. El
himno homeérico a Hermesuenta el nacimiento del dios y como intenta rdbarbueyes de su
hermano y esconderlos. Convocado ante Zeus, endpeaanegarlo todo y mentira antes de sacarle
partido a su robo, consiguiendo la condicion deérgtido dios y un lugar entre los Inmortales.
Como Apolo, es hijo de

Zeus y dios de la comunicacion y de la palabramadede inventor de la lira, pero Hermes
ocupa, sin embargo, un lugar muy diferente; de dielehlira no hace de él un dios musico. Es el
producto de unéechnede un arte, que se convierte en objeto de intericaynbe coloca entre los
demas objetos fabricados por Hermes con fines shgerOfreciéndole la lira a Apolo en
compensacion por los bueyes que le ha robado, KHeolitendra la reconciliacion con su hermano
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y a la vez el lugar que anhela en el Olimpo. Adertgapalabra en su boca no es como en la de
Apolo, un medio de revelacion o de verdad, sino estaatagema, un medio de persuasion, que
seduce al mismo Zeus y le otorga la victoria efugtio ante su padre. Hermes, frente a Apolo,
significa la irrupcion entre los dioses del lengudg la artimafia, incluso del perjurio, frente a la
palabra verdadera. Son las dos caras de la concigniceepresentadas por los dos hermanos:
Hermes el mediador y el astuto, al lado de |la palabrtera que alcanza su objetivo como la misma
flecha.

Los vinculos de Apolo con su otro hermano, Dioniambién muy querido por Zeus, son de otra
naturaleza. Una larga tradicion los opone, enfrefdaa un Dioniso nocturno, rodeado de sus
Ménades, a un Apolo luminoso, sefior de la maside Ja pureza. Sin embargo, otros elementos
abogan por una relacion fundada en las interfessngi la complejidad; de entrada, la doble
soberania de Apolo y de Dioniso sobre el santudeidelfos (ver p. 103 y ss.). Los meses de
invierno estan reservados a la liturgia dionisiati@ntras Apolo permanece con ldgperboreosy
Delfos es entonces el reino dgitirambo, el himno propio de Dioniso. Con el regreso de Apolo
suena de nuevo en Delfos su canto triunfaReAAn.La presencia de Dioniso en Delfos, por otra
parte, se encuentra en el suelo mismo del sanjyarigue alli se situaba la tumba de Dioniso, en el
corazén del templo de Apolo, al lado del tripodarsal que la Pitia profetizaba. Sabemos también,
por Pausanias, que desde la reconstruccion dé] iguraban en el fronton del templo, en un lado
Apolo y las Musas, y en el otro Dioniso y [Bdes,asimiladas a las Ménades que figuran en su
cortejo.

Dioniso: el dios del entusiasmo y la posesién

Dioniso es el «nacido dos veces». Hijo de Zeus \Sdmele que, imprudentemente, quiso
contemplar a su amante en toda su gloria y mutiifiada, fue colocado por el dios en su muslo,
desde donde se producira su segundo nacimiendovesdivino. Ino, hermana de Sémele, lo acoge
y lo cria, disfrazado de nifia, para protegerlo al@drsecucion de Hera, que lo conduce, segun
ciertas tradiciones, incluso hasta la locura. Esqulth por sus perseguidores (cf. por ejemplo la
historia Licurgo, el rey de Tracia), recorre Gregi®riente. Pero el dios expulsado vuelve, y su
vuelta, su retorno, es a menudo el centro de Itiesclocales que lo convierten en el dios venido
del extranjero. Estos mitos son la fuente de urgal&radicion, que surge en el s. XIX, que quiso
ver en Dioniso un dios no griego, importado de iBracde Oriente, que se impuso por medio de la
violencia. Esto supone tomar al pie de la letratosl que mas bien nos hablan de la funcion
esencial del dios: desvelar el extranjero que camalleva en si mismo y que los cultos del dios
ensefian a descubrir por medio del subterfugio dekcara o el trance.

A diferencia de Hermes que garantiza el transitoedos contrarios, dios-que-ayuda-a-pasar y
dios-guia, Dioniso elimina las fronteras, asum@gaena los contrarios y mezcla las categorias. La
categoria del hombre y la del animal: su cortejd&Sdéros; la del hombre y la mujer: él mismo
presenta un aspecto femenino y li@eplo.En las Antesterias, las fiestas en las que los tosiee
mezclan con los vivos, el Unico templo que permanaigierto es el de Dioniso. Preside los
disfraces y mascaradas que acompafian este pegadgudetud y de alegria mezcladas. Durante
las Oscoforias, en el mes de octubre, los joveadagnres de racimos que desfilan epdenpaen
honor de Dioniso van disfrazados de muchachas. iEanbs participantes a losomoi de las
Grandes Dionisias llevan vestimentas femeninas.

Todas estas fiestas son, por otro lado, la ocgmtamreuniones y cortejos publicos que retnen al
conjunto de la ciudad, incluyendo esclavos y nifiels dia de losCoes en particular). La
interferencia de fronteras se hace pues en el nagrta ciudad y ella la controla.

Si hemos visto como el mito insiste en el desen@auéento de la locura dionisiaca, en las
calles de las ciudades el cortejo del dios preseméaapariencia mas reglamentada, y las orgias
dionisiacas una forma institucionalizada. Documempigraficos testimonian la existencia oficial
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de tiasos menadicos y el marco civico de la ini@raa los misterios. Lodasos,asociaciones de
culto que se multiplicaran en época helenisticagec entre sus miembros a muchos de los que se
ven desatendidos por la religion civica, particukante las mujeres. Un reglamento de Mileto, de la
primera mitad del s. Ill antes de nuestra era ldigacondiciones del desarrollo de los Misteri@s y
papel de la sacerdotisa. El rito deotaofagiase evoca por medio de un trozo de carne crudaaque |
sacerdotisa debera depositar en el cesto. La maarhia montafia se convierte en procesion y el
trance responde a unas normas precisas.

Los vasos aticos del s. V proponen dos imagenda delebracion de Dioniso en la ciudad. El
comos,cortejo masculino, bajo el signo del vino, de laztay de la musica (flauta y barbiton), y
las manifestaciones de las Ménades, las «devot@sRiahiso, provistas dérsos, coronas de
hiedra, y cantaros (copas tipicas de culto a Dioniso), unas vecesaseyi prudentes, otras
abandonadas al delirio y al trance.

En Beocia (fiesta de Ia&sgrioniasen Queronea), en Esparta —donde dos sociedadesjeies)
las Leucipides y las Dionisiadas participan erDiasisias—, en Alea (Arcadia), en la Elide, y en
otras partes, las persecuciones, las flagelacidaatanza extatica y los sacrificios y ceremonias
secretagorgia) marcan los cultos dionisiacos en los que las muoa las protagonistas. También
son ellas las que, en |lAsitesteriasse encuentran en el centro de la celebracion dehlesiniay
de laslobaccheia,en ocasion de las cuales basilinna, la esposa del arconte rey, rodeada de
catorce sacerdotisas, realizaba los ritos secegtdes que se unia al diflsieras gamos)para el
mayor provecho de la ciudad.

En este contexto, los fendmenos de trance que maredos aspectos del dionisismo deben ser
percibidos como comportamientos sociales rituabsagdara conseguir un cambio de estado, para
convertirse en otro, para adquirir una forma deriaad definida por normas y valores precisos. Las
dos dimensiones no pueden estar separadas: et teanoolectivo, desarrollandose en grupo en el
marco delthiasosy a la vez afecta a cada uno de los que lo comparenn cara a cara directo
con el dios. No se puede reducir a un estado des aque aislaria al individuo en su experiencia
interior (interpretacién que se encuentra, por pjemen E. RohdePsyche 1893 y que tiende a
hacer del dionisismo una etapa del camino hacigestubrimiento de una vida interior inmortal y
un misticismo).

LA LLEGADA DE DIONISO A TEBAS

La tragedia de Euripides, «Las Bacantes» comiemraun Dioniso disfrazado de sacerdote lidio que
anuncia, con la autoridad de un teélogo, su natezaldivina. El coro, compuesto por Ménades, loesigu

DIONISO.—Vuelvo como hijo de Zeus a esta tierrdadetebanos, yo, Dioniso, al que dio vida un dia la
hija de Cadmo, Sémele, anticipado el parto pouedd del relampago; he cambiado la figura de dindap
mortal y estoy junto a la fuente de Dirce y ellsimeno. Veo la tumba de mi madre herida por el,ragati,
junto a las ruinas de su casa y del palacio queshonpor la llama aun viva del fuego de Zeus craelda
divina de Hera contra mi madre. Alabo a Cadmo,jee inviolable este lugar, recinto funerario dehgg;
de vid alrededor yo lo he cubierto con el tierngaje de sus racimos.

Dejé loscampos ricos en oro de los lidios y Tos frigios, llanuras de los persas heridas por el sol, los
muros de Bactria y la aspera tierra de los medesoi® la Arabia feliz y toda el Asia, que se axtie junto
al salado mar, con sus ciudades de hermosas tpokkdas por igual por griegos y barbaros. Es lasta
primera ciudad de los helenos a la que llego desgué alli he creado mis coros y fundado mis niistex
fin de hacerme un dios visible entre los hombres.ptimera de esta tierra helénica, a Tebas, heohech
romper en gritos, vistiéndola con piel de cervatmogiendo en su mano un tirso, dardo de hiedres [age
hermanas de mi madre, las que menos debian, dpetaDioniso no habia sido engendrado por Zeus y que
Sémele unida a cualquier mortal culpaba a Zeusidejwia. jMentiras de Cadmo! Y pregonaban que por

! Edicién castellana®siqué. El culto de las almas y la creencia emtaartalidad entre los griego&arcelona, Labor,
1973.
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eso Zeus la mato, por fingir una falsa boda. Poryeslas aguijoneé lejos de sus casas Yy, delirandemn

por el monte con mente extraviada. Las obliguéall el atavio de mis orgias, y a toda la seneltaehil de

los cadmeos, cuantas mujeres habia, las arrastigé de sus casas, confundidas con las hijas ded;&djo

los verdes abetos, se echan sobre las rocas aatieddo. Porque esta ciudad no iniciada en misasrg
baquicas debe enterarse, aunque no quiera, qagraé devolver el honor a mi madre Sémele y mus&a

a los hombres como el dios que engendré de Zeusn&ha entregado la dignidad de rey a Penteo, macid
de su hija, que lucha contra mi, un dios, me excldg sus libaciones y no menciona mi nombre en sus
plegarias. Por eso voy a demostrar que he nacid ainte €l y ante todos los tebanos. Despuésriz po
orden esta ciudad dirigiré mis pasos a otra tienrani epifania. Y si Tebas en su locura intentaisgp del
monte a las bacantes yo mismo conduciré a las ragreaino un ejército. Por eso he dejado la forndiate

y tomado la apariencia de mortal. jVosotras quadtleis el sagrado Tmolo, baluarte de Lidia, miotias
mujeres que desde tierras barbaras he traido campagieras de reposos y de camino! Levantad los
tamboriles frigios, invento de la madre Rea y matercaos a este palacio de Penteo y alborotadjparka
ciudad de Cadmo lo vea. Yo voy con las bacantéss aalles del Citeron donde ellas estan, y torparée

en sus danzas.

CORO.—Desde la tierra de Asia dejando el sagradold@eorro en pos de Baco, dulce esfuerzo, fatiga
que es feliz fatiga, celebrando a Baco con grimgwbhé ¢Quién en la calle? ¢Quién en la callepa®Qu
Que se retire a su casa, y su boca un revereateisilguarde; que yo los himnos rituales cantanémie a
Dioniso.

Dichoso el que feliz iniciado en los misterios de tioses, santifica su vida, y ofrece su alma como
compafiera de tiaso del dios danzando en los montes bacantes en sagradas purificaciones, el que
celebra las orgias de la Gran Madre Cibele, agitadtirso impetuoso, y coronado de hiedra sirve a
Dioniso. Id bacantes, id bacantes, vosotras quemiB, dios, hijo de dios, a Dioniso acomparfaisdedos
montes de Frigia a los anchos caminos de la Héld@eBromio.

A quien, antafio, su madre, que aun lo llevaba®en@rafias, entre violentos dolores de parto paticis
por el trueno de Zeus liberd de su vientre y dabada mientras sucumbia por la herida del raydngtante
lo acogio, para otro parto, Zeus Cronida y lo abern su muslo que sujetd con fibulas de oro audié
asi a su esposa Hera. Lo pario, cuando las Moiiagecpn, al dios de cuernos de toro y su frenterazicon
coronas de serpientes, presa de caza que las rsé@iele a sus cabellos trenzados

iTebas, nodriza de Sémele, corénate de hiedra,tnaita en nuevos retofios de vid de dulce frutmny
ramas de pino y encina entrégate al frenesi baquicmoteada piel de cervato, cifiela con trenzddadea
lana, y en tomo a los tirsos frenéticos honra @b.dPronto toda la tierra danzara, quien guisasbtése es
Bromio. jAl monte? jAl monte! Alli espera la turtla mujeres, libre de telares y lanzaderas, contahano
las aguijonea Dioniso.

jAntro en que moran los Curetes, sagrado recintdCrta donde Zeus nacié. Cuevas donde los
Coribantes de triple casco inventaron para miaste de piel tensada, y en baquica locura uniar@osido
al dulce aliento de flautas frigias y en la man@lsieron de la Madre Rea, como ritmo acompasado de
canto de las bacantes; Satiros locos lo recog@eda Diosa Madre y unieron a las danzas trieraedas
gue Dioniso goza!

Hay placer en la montafia, cuando desde el tiagaartera, cubierto con la sagrada piel de cergato,
arroja al suelo para cazar la sangre del machdocadwzo de la carne cruda, y marcha a los morges d
Frigia, de Lidia. El que inicia el canto es Bromjigvohé! jEvohé! Mana de la fierra leche, mana yinana
de las abejas el néctar. Se respira un aroma cenmcigtnso de Siria, cuando Baco levanta en allaraa
roja de la tea del pino a la carrera con su andoddjando al aire sus delicados rizos, con danzdariglos
agita a las delirantes mujeres, bramando con caletas/ohé: jld bacantes! jld bacantes!, con loadisr
adornos del Tmolo, cantad a Dioniso, al ronco soitod panderos con gritos de evohé, honrad ald#ibs
evohé. Entonces con voces de Frigia cuando ladadieuta modula dulces sones que acompafian aemont
al monte, a las bacantes como el potro que eradbpa su madre sigue, alborozada mueve su rapdenpi
su danza la bacante.»

EuripidesLas Bacantesyv. 1-167
Traduccion de R. Garcia Rodero, Ediciones Clasicas

Las mujeres lidias que acompaian a Dioniso duantetorno a Tebas, al comienzo de la obra
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de Euripidesl.as Bacantesy que constituyen sthiasos,lustran bien este estado. Su «locura» es
un estado controlado, socializado, al que se of@rabia(lyssa)que se apoderara en el transcurso
de la obra de aquellos y aquellas que han rehussmmocer el dios: las mujeres de Tebas
alrededor de Agave y de Penteo (véase recuadro).

La misma oposicion entre locura ritual y locura tifiera y bestial se encuentra en otros mitos
relacionados con Dioniso y con sus manifestaciofss.la historia de las Minieides, las princesas
reales de Orcémeno (donde fue criado el dios) @s®yen la llamada de Dioniso y se quedan
tejiendo en el palacio mientras las otras mujereandonando sus tareas habituales, se esparcen por
el campo y la montaia vestidas cobazantes:con pieles de cervatillo, coronas de hiediraps,
tambores y flautas en la mano. En el palacio,ddraiy las vides inmovilizan milagrosamente a los
telares. Las princesas, convencidas demasiado tardmbargadas por una locura mortifera,
desmembran a uno de sus hijos para devorarlo; rydouguieren unirse a las otras Ménades, estas
las rechazan con horror. La locura y la muertenseientran sin duda en el horizonte de Dioniso,
pero son el precio que debe pagar el que no hdasatirar al dios a la cara, para descubrirse a si
mismo a través del aspecto vacio de la mascaral qge ha querido ignorarlo o rechazarlo.

Entre las formas de culto que toma la figura deniBim, la mascara es, en efecto, tal y como
aparece en ciertos vasos aticos (los llamados wesdas Leneas), especialmente significativa.
Apoyada sobre un poste fijado en el suelo o enespacie de columna truncada, va acompafada
por un vestido drapeado, parecido al peplo femerina nebridey un cinturén: la vestimenta
propia de las ménades. Ausente y presente a larviezvestimenta vacia, Dioniso, ofrece a los que
saben reconocerlo, la imagen del Otro, y de lolgimrace «otro».

Las modalidades a través de las que se explicader gobre la vid son otra manifestacion mas
del peligroso atractivo que ejerce sobre los queal@n hacer buen uso de sus regalos. Dios de la
vegetacion frondosa y de la humedad, Dioniso tamb#& de hecho, el que trae la vifia al Atica.
Pero antes de que los habitantes de la region dgomeal buen uso del vino, a través de la
manipulacion ritual que representa un modo de biiciad, serd necesario que Icario, que
compartio el vino puro recibido del dios con lostpeaes, sea asesinado por ellos bajo el efecta de |
embriaguez, y que su hija Erigone, se ahorque stesderacion y que las hijas del Atica se vean a
su vez embargadas por la locura.

Dioniso representa, en un cierto modo, el buendesia locura. Igual que Apolo puede a la vez
enviar el mal y hacerlo cesar. Dioniso es el quelwauloco y el que sabe curar la locura. Los
rituales dionisiacos, a través de sus diversasa®me trasgresion, desde «comer crudo», hasta la
practica del trance, pasando por el uso comedibeinte, parecen ofrecer a cada uno la posibilidad
de experimentar, en un juego a la vez individuablectivo, lo que es el «otro» en uno mismo.
Aprendizaje que puede llegar hasta la locura, sestd regulado por este dios doble, a la vez
hombre y mujer, como lo llama Euripides. Se comeenue el teatro, que permite también ser, o
verse como otro, durante la representacion, sedrellugar de Dioniso. Una forma mas para
instalarse en el corazon de la ciudad, bajo ladaide todos. Porque Dioniso no se contenta con el
reconocimiento de sectas marginales, reivindiclugar como auténtico dios con el rango de las
divinidades de la comunidad civica.

Cuando se encuentra con Apolo en Delfos, Dionikdios del entusiasmo y de la posesion, se
codea con el dios de la voz articulada, el ApolorBo», en el mismo santuario en el que los
griegos situaban el ombligo del mundo. Como sisedtis modos de comunicacion con lo sagrado,
el que se apoya en la transmision de una palabra glel que reposa sobre una mirada fascinada,
encontrasen alli un lugar donde arraigarse.

Un pantedn concreto: el caso de la ciudad de Maain

Ya hemos dicho que cagalis griega honra a un determinado nimero de dioseshgides con
santuarios y cultos, establece una jerarquia efitbe y narra a sus individuos relatos especificos
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sobre ellos. El pantedn varia de una ciudad a piemitologia también. Ademas, la implantacion

de los santuarios y del culto a divinidades progdmsina ciudad no ha permanecido inmovil desde
los origenes de lpolis hasta el fin del mundo antiguo. El pantedn de caddad tiene una historia
qgue a veces es dificil de volver a trazar y, toglawés, de interpretar. Para comprender mejor la
diversidad y la complejidad del politeismo griegos ha parecido util tomar el ejemplo de una
ciudad. La eleccion de Mantinea es arbitraria.eBifbargo, esta ciudad por su tamafio, por su papel
—no demasiado importante en la historia— y por daudnentaciéon disponible, nos ha parecido
mas representativa de un gran numero de ciudadesl giemasiado complejo ejemplo de Atenas.
Mantinea se encuentra en el Peloponeso, en lanraetgdArcadia (al este, en la orilla de la
Argolide). Su territorio (13 km. de norte a sur,4d@ 7 km. de este a oeste) esta rodeada por las

ciudades de Alea, Orcémeno, Megaldpolis, Tegeagpar
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El texto de laPeriégesigie Pausanias enumera los santuarios y los cultges westigios podia
encontrar un viajero del s. n d.C. en una visibaatinea. Es nuestra fuente principal. En seguida
se apreciara el importante nimero de lugares de difierentes, la existencia de varios cultos para
ciertas divinidades y las distintas fechas de ajgeride los cultos.

El mapa: «Mantinea y su territorio» indica los d#sonientos arqueoldgicos y las probables
localizaciones de los santuarios:

Y sin retomar el orden topografico de la enumeradé Pausanias, ¢cudl erapahtednde
Mantinea?

Posidon Hipioes la divinidad pollada, el protector depalis. Las monedas de la ciudad lo
representan con tridente o delfin, y el epénimoabhde la ciudad es su sacerdote. Su santuario,
situado a las puertas de la ciudad, esAbatoninviolable, cualquiera que osara penetrar en él
estaba condenado a muerte. Durante las fiestasuemoror, las Posideas, tienen lugar
competiciones atléticas. Es un dios civico y, ada, el sefior de las aguas subterraneas y el sefior
de los caballos, dos funciones importantes en wtad donde el drenaje de aguas es un problema
constante y la crianza de caballos es la prinap@idad econémica.

LOS CULTOS Y LOS SANTUARIOS DE MANTINEA
En la ciudad:

«Los de Mantinea tienen un templo doble divididooapnadamente en el medio por una pared. En una
parte del templo hay una imagen de Asclepio, obrAldamenes; la otra parte es un santuario de\ €t
sus hijos. Praxiteles hizo las imagenes en largergeneracion después de Alcamenes. En el pediestal
éstas estan las Musas y Marsias que toca la flagtd_os de Mantinea tienen también otros saf@sauno
de Zeus Soter (Salvador) llamado Epidotes (El dispéor), pues él concede bienes a los hombres. Hay
también un santuario de los Dioscuros y en otrarlugno de Deméter y Core: alli arde un fuego del qu
tienen cuidado de que no se apague. Junto al tgatrotemplo de Hera. Praxiteles hizo las imageaedla
sentada en un trono, y a Atenea y a Hebe, hijaata,ln pie a su lado. Junto al altar de Heral@sténba
de Arcade, hijo de Calisto (...). Este lugar doeské la tumba de Arcade lo llaman altares de Helio.

No lejos del teatro hay sepulcros famosos, unodtiorHestia Comun, que tiene forma redonda. Alli se
dice que yace Antinoe, la hija de Cefeo (...). Bedel teatro quedaban las ruinas de un templofozita
de sobrenombre Simaquia (alianza) y una imageningeripcion sobre el pedestal indicaba que la que
ofrendé la imagen era Nicipe, hija de Paseas. $sttuario lo construyeron los de Mantinea comoaetu
para la posteridad de la batalla naval al ladoodedmanos en Actium. Veneran también a Atenea, Allea
la que tienen un santuario y una imagen.

También fue considerado entre ellos Antinoo comdios. Su templo es el mas reciente de los templos
de Mantinea. Fue extraordinariamente amado panpéeador Adriano. (...)

En el 4gora de Mantinea hay una estatua de branoeal mujer, que los de Mantinea llaman Diomenea,
hija de Arcade, y hay un heroon de Podares. Diaen murié en la batalla contra Epaminondas y los
tebanos.

En el campo:

«Mas arriba del estadio esta el monte Alesio, ldoresi, segun dicen, por el curso errante de Reagy
monte, un bosque sagrado de Deméter. En los bdalleésonte esta el santuario de Posidon Hipio, jos le
del estadio de Mantinea. Sobre este santuario lblwidas y por lo que otros dicen de él. El saittute
nuestra época lo construyo el emperador Adrianaepdo vigilantes sobre los que trabajaban para que
ninguno mirase dentro del santuario antiguo ni ¢asgbde lugar ninguno de sus restos, y ordend que
construyesen alrededor el templo nuevo. Dicen gteesantuario lo construyeron originariamente Agiaae
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y Trofonio trabajando troncos de encinas y uniéogldPara impedir a los hombres entrar en él neceprsi
delante ningun parapeto, sino que extendieronlordbkilana, tal vez considerando que esto infuadgtinor
a los que creian entonces en las cosas divinakygZ el hilo tuviese algun tipo de fuerza.»

Los otros santuarios de d¢aorafueron objeto tan soélo de rdpidas menciones pae jpigr Pausanias. Son:

— en el norte de la llanura, un santuario de Artefaisymba de Penélope, la fuente de los Meliastas —
«Estos Meliastas celebran los misterios de Dionjsjunto a la fuente hay un mégaron de Dioniso y un
santuarios de Afrodita Melénide»—, la fuente Alalemea (epiclesis de Atenea),

— en el surde la llanura, «Aproximadamente a urtamt$a de un estadio de la tumba de Epaminondas
estd el santuario de Zeus de sobrenombre Carnm@tumba de las hijas de Pelias y en lugar llamadd,
el sepulcro de Areitoo.

- en los alrededores «Después de las ruinas de Mdsgrun santuario sagrado de Deméter, en honor
de la cual todos los afios celebran los de Mantimeafiesta». Finalmente a lo largo del camino hacia
Orcomeno se encuentra «el monte Anquisia y el sepde Anquises al pie del monte (...). Junto tahaba
de Anquises hay ruinas de un santuario de Afrodita»

Pausaniad)escripcion de Grecidrcadia, libro VIII, cap. 6, 8 y ss.,
Traduccion de M. C. Herrero Ingelmo, Gredos.

El culto a Posidon remonta a los origenes de ldaciyla fundacion del primer santuario esta
atribuida a los héroes beocios Agamendes y Trofamdos s. VIII y VII) y permanece vivo hasta
la época imperial: el emperador Adriano decididena®r el santuario.

Zeusen Mantinea es conocido bajo cinco epiclesis, ggpanden a cinco funciones y lugares de
culto diferentesZeus Cerauno dios-rayo, quien se identifica con el fendmentinad, Zeus Soter,
do sobre elagora, es el protector y garante de la reconstrucciénadeiddad (Mantinea fue
destruida en el 385 y no volvio a ser una ciudadtahel 375 a.C.Zeus Camiores «aquel que se
regocija «0 mas precisamente «aquel que disfruta gonerra»Zeus Euboulabuen consejero» y
Epidotesprotegen la prosperidad de la ciudad.

Demétertiene, en lachoro, un santuario y un bosque sagrado, y, en la ciudadsantuario
comun con Core, donde arde un fuego eterno. &b euDeméter es celebrado por sacerdotisas, y el
culto a Core da lugar a las fiestas deQasagiaque comprenden una procesion, un sacrificio, una
comida, y, después, los misterios, el paseo dstiua de la diosa por la ciudad y el regreso al
santuario. Parece que la Core honrada en Mantnaeal @rincipio una diosa independiente cuyo
culto se yuxtapuso al de Deméter, segun el modetuido pan-helénico de Deméter y de Core.

Ateneaaparece bajo dos epiclesfdeay Alalcomenea<a que repele el peligro». Alea (término
gue puede designar «el asilo» o «el calor») esdimaidad independiente conocida en otros
lugares ademas de Arcadia, y honrada en la épacécaren calidad de diosa que favorece la
fertilidad y la fecundidad. Después su culto sefumotie poco a poco con el de Atenea.

Por lo que se refiere Bioniso, cuyo santuario esta cerca de la fuente de los Mafia se
advierte que su culto comprendi@ias,es decir ritos secretos de los que no sabemosmasia

Afrodita tiene tres caradelénide,la negra, evoca un poder subterraneo; en su semtahpie
del monte Anquisia, esta asociada a la leyendamtsi popularizada por los romanos, de su union
con Anquises (padre de Eneas), y cddmaquiaconmemora también un acontecimiento reciente:
la alianza de Mantinea con los romanos en la laad@lActium (Accio).

Antinoodebe su culto a la iniciativa de Adriano. El cutttimprendia misterios y el muchacho
estaba representado como Dioniso. Cada cinco afgmntlugar unas competiciones, Aaginoas,
basadas en el modelo de los juegos olimpicos.

Entre los cultos heroicos, el @®daresesta muy vivo; Podares habia muerto en el 362ntkira
la batalla de Mantinea y $ieroonestaba en la plaza publica.

De las otras divinidades citadasitemis, Apolo, Leto, Asclepio, HeyaHebe,los Anakes,os
Dioscuros,desconocemos sus atributos particulares en Manginaa modalidades de sus cultos.
Por eso, es importante atribuirles las cualidadeslgs son reconocidas en otras partes del mundo
griego. Sin embargo, lo que nos llama la atenciénegtudio del pante6n de una ciudad como
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Mantinea, es su originalidad local y la influend&la historia en su constitucion.

La originalidad local radica en que se encuent@neemplo en Mantinea figuras femeninas de
diosas como Atenea Alea o Core que son muy difesete¢ la imagen «canodnica» de Atenea y de
Core, pero que se parecen mucho a sus companeocamsieiudades de Arcadia. La influencia de
la historia se manifiesta, por una parte, en laifitadion progresiva de las figuras divinas (figura
arcaicas como la de Alea o la de Core se amalgamae yuxtaponen a figuras divinas
panhelénicas, como la de Atenea o la de Demételrente Core); y, por otra parte, en la adopcion
de nuevos dioses y la creacion de cultos como A&@&@Imaquia después de Accio, 0 Antinoo en la
época de Adriano. El pantedn tal y como apareddattinea no es ni estatico, ni estereotipado. Es
el ejemplo vivo de la capacidad de adaptacion yueuan de una religion politeista.
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3

LAS FORMAS DE FIGURACION

Las diferentes representaciones de lo divino

Los griegos no conocieron una sola y Unica formaegeesentacion de lo divino (la estatua
antropomorfa), sino diferentes formas que coexwtieen la misma época. ¢Cuales fueron estas
formas y qué es lo que nos pueden ensefiar solrerlaspciones griegas de la divinidad?

Antes de nada hagamos algunas precisiones dearagéacieral.

—ElI caréacter de la representacion religiosa pretdrader presente al dios al que figura, pero
dando a entender al mismo tiempo que no esta ratdrali. La imagen de culto, por lo tanto, debe
ser muy concreta (se la puede tocar, cambiarlatide manipularla) y a la vez debe indicar de
manera clara que evoca algo que no esta presente.

—El estatus de la imagen no es el mismo en la zagion griega y hoy en dia. Las nociones de
parecido y de imitaciébn de un modelo externo, gseltan fundamentales en nuestra definicién de
la imagen, no lo eran tanto para los griegos. Hastaenos, el principio del siglo V, ninguna de la
formas plasticas de expresion de lo divino entrataecategoria del parecido o de la imitacién. Le
dan una forma a lo que no la tiene, pero no imetaabsoluto.

Los griegos utilizaron un gran niamero de términasapdesignar las representaciones de lo
divino (xoanon, bretas, andrias, palladion, agalma, kotssseikon, eidolon...)yariedad que
confirma la multiplicidad de las formas de exprasi@ lo divino a través de las figuras.

Pongamos algunos ejemplos de tipos de figuracion.

Bretas y xoanonson estatuas casi informes, que no tienen nadaegjuen una semblanza, y se
prestan a diferentes operaciones en el culto. 8sidgra que cayeron del cielo: por ejemplo, el
xoanonde Atenea Poliada conservado en el templo del é&oecten la Acropolis de Atenas. En
ocasiones las estatuas se pasean, también se baf@sten con vestidos confeccionados con el
maximo cuidado (como el peplo tejido para la estakel Atenea por la&rréforasy lasErgastines
en Atenas), pero la mayor parte del tiempo estéaresdas en los templos. Cuando se constituye la
polis, estas estatuas, que podian pertenecer a detersifeaddias, se convierten en un bien
comun, y se depositan en un templo.

La herma.Es un pilar que tiene en la base un miembro masx(falo) y en la parte de arriba
una cabeza esculpida. Se encuentran por doquier gaisaje de las ciudades, a la entrada de los
santuarios, en los linderos, a lo largo de los namiHiparco, el tirano de la época arcaica, hizo
colocar ciento cincuenta de ellas en los camindsAtiea, cada una con una maxima escrita. La
funcidn de estas bermas era la de delimitar elogspas decir, marcar el caracter indisociable de
los dominios de influencia de los hombres y dedioses en el territorio de la ciudad. Estas hermas
eran, ya lo hemos visto, objeto de rituales, y tateoontra ellas, mutilarlas por ejemplo, es un
sacrilegio enorme.
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2. Hefesto. Berlin 2273. Copa de figuras rojas.
Pintor de Ambrosios, hacia el 500 a.C. (Dibujo B.-L

Los kouroi.Los helenistas llaman asi las estatuas 4
de hombres jévenes de la época arcai a,@ "t
representados desnudos la mayoria de las vedes:
Ciertos kouroi son funerarios, estaban colocado
sobre la tumba de un difunto, pero otros son vetivo
estdn dedicados a un dios en un santuario. No
guardan parecido alguno ni con el muerto, ni con el
dedicante, ni con el dios. Sélo traducen en forma d
cuerpo humano, los atributos y los valores de lo
divino. Por ejemplo, urkourosdedicado por un atleta expresa los dones que slhdiodado al
vencedor: vida, juventud, rapidez, fuerza, virildéelleza. Lo mismo es aplicable a las estatuas
femeninas llamaddsorai.

Este dltimo ejemplo permite comprender mejor ehificapdo de laestatua antropomorféla
estatua del dios con forma humana). El hecho dedagugriegos hayan esculpido estatuas de ese
tipo no quiere decir que creyeran que los diosas similares a los hombres y que tuvieran un
cuerpo enteramente «humano», sino, mas bien, qugegbo humano en lo que tiene de bello, de
joven y de perfecto tiene la capacidad de evocavaddores divinos.

El antropomorfismo griego desemboca en la cuestids general acerca del cuerpo de los
dioses, que J. P. Vernant presenta asi: «Plant@aotdema del cuerpo de los dioses no significa
preguntarse como es que los griegos pudieron @otsus dioses de un cuerpo humano, sino
investigar como funciona éste sistema simbolicojud medida el cédigo corporal permite pensar
la relacion del hombre y el diogkes Temps de la Réflexion], 1986, pp. 23-24).
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4. Dioniso. Munich 2344. Anfora de figuras rojas,
detalle. Pintor de Cleofrades, hacia 500 a.C. (pibu
de E- L.).

La mascarala mascara, entre los griegos, se
utiliza  frecuentemente para expresar lo
sobrenatural. La mascara es una representacion de
frente, un tipo iconografico muy raro en época
arcaica, que implica al espectador en una relacion
de fascinacion.

A ciertas divinidades se las representa
mediante mascaras en los rituales, como a
Dioniso. En muchas escenas de vasos vemos la
mascara de Dioniso colgada en un pilar, vestido
con ropajes, alrededor del cual se desarrollal&.cu

Los participantes en Tos cultos van a menudo erarados. En los rituales detemis Ortia,en
Esparta, las jovenes generaciones realizan unaadd@znascaras antes de entrar en el mundo
adulto. Estas mascaras representan figuras teyriplson los simbolos de un mundo salvaje y
acivico que los jévenes abandonan al hacerse @udadEn los rituales dionisiacos aparecen las
mascaras de los satiros. Llevar una mascara pedejie de ser uno mismo y encarnar el poder de
lo divino durante el tiempo del ritual.

De este modo, los objetos que representan lo digimo diversos y los griegos estaban
familiarizados con varios tipos de representaci@moddivino en la misma época. En el siglo V un
ateniense, por ejemplo, rinde culto a neamadel Agora, participa en los rituales alrededorale |
mascarade Dioniso, acompafa en procesiox@nonde Atenea durante las Panateneas, y venera
también laestatuacriselefantina de la misma diosa en el Partenéte &gmplo y otros muchos,
prueban que las diferentes formas de figuraciohmodgivino no se corresponden con las etapas
sucesivas del desarrollo del pensamiento religgrsego. Es, por tanto, inexacto afirmar que la
evolucion va de una representacion informe a ugardi de apariencia humana. En Homero, los
dioses son perfectamente antropomorfos y en édaska los postes y las piedras pueden tener
una funcion simbdlica muy fuerte y ser el centr@aliginos rituales.

Las figuras antropomorfas de los dioses

Los dioses uno a un®ejemos de lado los problemas generales que plénfeguracion de lo
divino en Grecia para preguntarnos cOmo reconatigriégo a un dios en particular. Un conjunto
de atributos y actitudes permiten distinguir ahyat golpe de vista la identidad de un dios, a pesar
de que, como sucede con el pantedn, existan vesidatales de la representacion del dios en
cuestién. Los dibujos que acompafian a este textestman la representacion de algunas
divinidades en la ceramica. Por regla generalgesenoce inmediatamente a Zeus por el rayo que
blande, a Posidén por el tridente, a Dioniso pairgd, a Atenea por la égida, a Artemis por ebarc
o el carcaj y las flechas y a Deméter por la espgdrigo, etc. Pero si bien es cierto que las
representaciones de un mismo dios responden a<iexr$gos genéricos, también estan sujetas a
modificaciones 0 manipulaciones que siempre tienensentido. Tomemos, por ejemplo, la
representacion de Dioniso en la ceramica.

Dioniso. Aparece desde el principio dotado de un cuerpmpoinorfo y vestido con una larga
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tunica plisada. Como sefior del vino —que él puestebpuro—, se le representa con un cantaros
en la mano (un vaso con forma de copa alta compgancho en la base y con las asas verticales) o
un vaso en forma de cuerno para beber, que soratsbstos. Ramas de vid o de hiedra lo
circundan o lo coronan y sus acompafantes llevanespecie de bastén terminado en un manojo
de hiedra, el tirso. Los animales que lo acompai@enel ledn, la pantera y la serpiente, famosos
por su caracter salvaje, el asno y el macho casiritholo de la libidinosidad. A menudo va solo,
pero a veces se rodea de un cortejo de satirongdas.

A veces aparece también representado por medio deoste vestido con una larga tunica y
coronado por una mascara, o sencillamente con sgaredel dios de frente o de perfil; un poste,
alrededor del cual se desarrolla el ritual. Pamdf el rostro de Dioniso de frente aparece también
solo, por ejemplo, insertado entre el motivo dedo®s» que aparecen frecuentemente en las copas
y en las anforas. Como recuerda F. Frontisi: «leaemdo es el rostro de Dioniso con su mirada
alucinante el que se inscribe entre los dos ojasngy hay lugar para el auto—control o la
precaucion. Hay que sucumbir a la influencia desdEn la mascara que te mira desde una cara de
un anfora igual que en la que el participante dmaaljuete lleva hasta su propio rostro, es el vino
mismo lo que se visualiza, incluso en el momento deser consumido, es el que se aparece en el
brillo del liquido divino, el propio dios en persoriLa confrontacién entre el bebedor y Dioniso al
levantar la copa, produce una suerte de comunitacidiatica, un juego de espejos en el que el
dios proyecta un reflejo de su divinidad en el hmmifLa Cité des Imageq. 150). Este dltimo
ejemplo, la figuracion divina sobre una copa y sanipulacién cotidiana por el bebedor, indica
claramente hasta qué punto las imagenes de lossdi@bian invadido el mundo de los hombres y
en qué medida los griegos realmente tenian unapaén de lo divino muy diferente de la de una
religibn monoteista como el cristianismo.

» Las imagenes de los dioses en grupas divinidades aparecen solas (como Dioniso en los
casos que ya hemos citado) o en grupos. La mandeacgie se constituyen estos grupos tiene un
sentido: presencia de unas divinidades y ausereiatms, indicacion de la jerarquia entre los
dioses y el contexto de su reunion. Algunos grugmsioses se encuentran en los frontones de los
templos, a menudo en relacién con la divinidad gyl honrada en el lugar en cuestion y con
algun episodio famoso de su historia. En Atenasemmplo, en el Partenon, ya vimos que estaban
representados, el nacimiento de Atenea por un Yatiodisputa entre Atenea y Posidén por la
posesién del Atica por otro, y en torno a Ateneadioses y los personajes miticos actores de estos
episodios. Las figuraciones de las asambleas d#idess (como la que se da en torno al nacimiento
de Atenea) son mas raras en los conjuntos es@asogue en la ceramica.

En la ceramica atica, los dioses estan reunidaggos la mayoria de las veces por un motivo,
en torno a una accion. Las ocasiones de este éigiguracion suelen ser especialmente las bodas
de Tetis y Peleo, el nacimiento de Atenea, la datcee Heracles en el Olimpo. Las actitudes de los
dioses, sus gestos estan cuidadosamente estrudeada imagen. La escena puede tener un eje,
por ejemplo, Zeus sentado en un trono o Apolo teda lira, mientras que los dioses lo escuchan
0, por el contrario, mostrar al conjunto de lossd®en un circulo continuo: como en los desfiles de
carros de los dioses que se dirigen a las bodd®tie No es necesario dar aqui una explicacion
exhaustiva de estas escenas, pero estos ejempéssranula diversidad, la complejidad y la riqueza
de las formas griegas de figuracion de lo divirdepen incitar a los lectores a mirar las imagenes,
siendo conscientes de que para comprenderlas e/ necesario actuar con ellas como con los
textos: hay que incardinarlas en series, descomlagnereemplazarlas en el contexto del conjunto
de las representaciones simbolicas de los griegos.
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5. Apolo. Roma. Museo Vaticano. Hidria de figurajgs. Hacia 490-480 a.C. (Dibujo de F.-L.).

La figuracion de los rituales

Las imagenes griegas no se contentan con represelomdioses y a los héroes, también pintan
los rituales méas diversos. En estos casos, ha@salaccion, una eleccidn entre los elementos del
ritual que quieren representar; como sucede conin@genes de los dioses, también en la
representacion de los rituales ofrecen una corgfmique les es propia, y lo que se subraya en las
imagenes siempre hace referencia al codigo de ggstte conductas de la cultura griega. Las
representaciones del sacrificio, que estan muy b@ndiadas (ver la bibliografia), nos pueden
ayudar a comprender como procede la representaAgidada de un ritual.

* Representacion de un sacrificara empezar, el desfile conduce a los hombrdag/tzestias
hacia el altar. Los hombres llevan coronas y efgtild mayor parte de los ritos de pie. La libacion
previa al sacrificio esta frecuentemente represantpero la ejecucion propiamente dicha del
animal en cambio aparece raras veces. El altagmslrargo, muestra rastros de sangre como signo
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de la importante etapa del ritual en el que, urradegjollada la victima, se vierte la sangre sadre |
altar. Después viene el momento del reparto, euellas partes de los hombres y las partes de los
dioses se separan. Las visceras se asan. Las cartetas se ponen a cocer en el caldero y/o se
ensartan en enormes espetones y se asan en el lfaggesencia en la imagen de uno o mas de los
objetos que se usan en el ritual: altar, vaso plaagua, vaso para recoger la sangre del animal, la
cesta de tres asas que contiene los cerealesuglglla del sacrificio, la mesa para el reparta) so
suficientes para indicar que es una escena ddisiacri

Son raras en cambio las imagenes en las que sseapan varias de las secuencias del ritual (la
secuencia sacrificial de la hidria de Villa Giudia excepcional) La representacién de cualquiera de
los momentos es suficiente para evocar el condeltoitual. Y si los textos insisten sobre la GHim
etapa del rito que es la consumicion en comun sledanes, la imagen, en cambio, no muestra
nunca esa secuencia en relacion directa con la@&skeejecucion y de reparto, mientras que, por
otra parte, las escenas de banquete son innungr&bialmente, partiendo de la norma, también es
posible identificar las desviaciones de ésta endaserosas escenas de sacrificio.

Por ejemplo, las escenas de sacrificio de Herami@ten el momento de la reparticion, pero
insisten en la violencia del acto en si, presemtahthéroe casi como un canibal.

Brevemente, la figuracion de los rituales a sus@zuna mina para comprender los gestos y las
representaciones que rodean a los cultos, siem@e@ se vean las imagenes como ilustraciones
de unos textos que ellas se limitarian a repetip somo verdaderos documentos que tienen su
propia légica y que aportan elementos nuevos alogmf de la religion griega.

Esta rapida revision de estas cuestiones que vandleestudio de la figuracion de lo divino en
Grecia permite ver hasta qué punto son solidama®s los sistemas de representacion, los
panteones, los mitos y la figuracion. Si una Iédiceiona en la constitucion de un pantedn y en la
elaboracién de los mitos, también funciona endaaion de las imagenes de lo divino, que pueblan
la polis. AUn mas, estos sistemas de representacion a somendisociables de los rituales que los
expresan. Parece imposible, por ejemplo, estudiarestatua haciendo una abstracciéon del uso que
se hacia de ella. Lo que nosotros hemos
descrito sucesivamente en este libro, las
practicas de culto por un lado, y los sistemas
de representacion de lo divino, por el otro,
tienen que ser pensados juntos.

e, o i
W B

X

@P

6. Escena de sacrificio. Cratera de figuras
rojas. Boston MFA 95-25. Hacia 400 a.C. (Dibujo
de F.-L.).

«A uno y otro lado de un altar ciibico se encuentran
dos oficiantes. El de la derecha lleva en la mano
izquierda urkanoun,cesta ritual que contiene el grano
y lamachaira,el cuchillo para el degollamiento; con la
mano derecha, presenta sobre el altar un recipiente
kernips, en el que el oficiante de la izquierda se
dispone a sumergir las manos. Sostenidos
simétricamente por el mismo personaje, los dosumsntos estan colocados en el mismo plano: cartiehagua vy el
grano, los cuales, derramados sobre la victimasaiificio, obtendran su asentimiento. A la izgdigedel altar un
acolito, al que sigue un flautista, sujeta al ahismaviolencia. A la derecha de la imagen, paratewer la simetria se
encuentra el sacerdote, bajo cuya mirada se d#aateomanera pausada el conjunto de la ceremonia».

Comentario de I.-L. Durand y F. Lissarrague, «H@msou hodte cuit: histoire quasi cannibale d'Hirsk Image et
c éramique grecqued. E Lissarrague y F. Thélamon, Rouen, 1983, 4. 15
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7. Escena de sacrificio. Cratera de figuras rdjagpoles. Hacia 470 a.C. (Dibujo de F.-L.).

«La escena organiza de acuerdo con el mismo maidtelktrico, en torno al altar, el momento del sagdfen el
que figuran las carnes que se van a consumir. Eantfo de la imagen el altar, sobre cuyas llamasstn asando las
carnes—splanchna—iiene restos de sangre, la Unica sefial de la efgcpcevia de la victima. A la izquierda un
personaje barbado realiza con una copa una libatbre las carnes que sostiene mientras se asamchhcho de la
derecha. Estas carnes se colocan sobre el fuegdastes en la punta de los espetdpesloi). En el extremo derecho
de la imagen un espetdn del mismo tipo esta apoyadizalmente. En segundo piano a la derechausdepver una
hermade frente. A la izquierda otro muchacho lleva es Isombros la cesta de tres puntas que contienaueb.glLa
imagen muestra claramente de qué manera los espetstain vinculados al consumo de las carnes».

Comentario de J.-L. Durand y E Lissarragum, cit.
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CONCLUSION

A lo largo de este libro hemos intentado mostrag lgureligion de los griegos era «otra», que
tenia sus propias categorias y referencias y queassario definirla en relacion con los valores de
la ciudad dentro del marco de la cual se imponerestructuras. Hemos recordado, ademas, que las
creencias de los griegos, como en cualquier cadlin, estaban en funcidbn de categorias
psicolégicas que organizaban su percepcion del myngue, en el andlisis de sus concepciones
religiosas, el malentendido podia provenir de uaéarapreciacion de sus categorias, confundidas
con las nuestras. La tendencia a estudiar la deligriega prestando una atencion privilegiada a
ciertos aspectos que parecen anunciar o presagiatpiedad« superior, porque estdn mas cercanos
a los valores del cristianismo, ha llevado a meradderpretar las practicas de sectas como las de
los pitagoricos y de los érficos como anunciadal@®tra concepcion posterior de lo divino. En la
misma linea, los cultos mistéricos y las practaadniciacion se han interpretado, a menudo, como
religiones salvificas y se han presentado comoapaepn para un mas alla que implica unas
creencias que hemos visto que no pertenecen etuttbabmarco de la religién de fmlis. Para
comprender la religion de los griegos, nos ha pdoemas interesante poner todas estas practicas
en relacién con las demas practicas contemporémedlas y a las que ellas mismas responden,
constituyendo con ellas un conjunto coherente.

El nacimiento de la nocién gesychetraducido de buen grado por la palabra «almastréusen
los arriesgados reduccionismos que han podidoudar la muchas asimilaciones precipitadas. Nos
gustaria poder decir, si no sonara a facil providoaaue los griegos no tienen alma, al menos
hasta Platon. Para los griegos de la época argait@sica,la psychees el doble del muerto; el
espectro que anda errante entre el mundo de los wiwel de los muertos hasta que el cadaver
recibe los ritos funerarios prescritos; una fueteamas alla, es decir, del mundo de los muertos,
gue se puede hacer visible por ejemplo fijandosel étholo tosco que se llantalossosy sobre el
gue muchos testimonios nos indican que podia &t un sustituto del muerto. Esta categoria del
«doble» nos remite a una organizacion mental diferele la nuestra. Para los griegos, es una
realidad exterior y al mismo tiempo inaprensiblastd que no aparezca la nocion de alma entre los
siglos vi y v en el entorno de las sectas pitag8tisustituida después por el pensamiento filasofic
aguella estara ligada a la nociondd@mon.Para Platén, y después para los estoicos, estentérm
designa, en el hombre, un elemento extrafio a suateta mortal y emparentado con lo divino.
Asociada a esta nueva nocion,psyche,de fantasma y doble del hombre muerto pasa a ser, e
Platén, «una fuerza instalada en el corazéon delbh®mivo (...) a la vez realidad objetiva y
experiencia vivida en la intimidad del sujeto»RJ.Vernant, «La persona en la religiéiMito y
pensamiento en la Grecia antigu&sto marca el nacimiento, en la civilizacion griegdgla nocién
psicoldgica de «persona». Después queda pasarpsgdaecomo doble fantasmal del cuerpo, al
cuerpo, como doble fantasmal del alma, para abitalepuerta a toda una corriente de
reinterpretacion, que tiende a privilegiar una igr@h de los filosofos», frente a las nociones
religiosas comunes a los griegos de las ciudades.

Por lo tanto, esta religion no desaparece connetldi la independencia de las ciudades-estado
griegas, y el establecimiento de los reinos hefiens no marca en absoluto el fin del sistema
religioso que se impuso a lo largo de los siglasicbs. Al contrario, numerosos testimonios dan fe
de la permanencia de los cultos oficiales, en las mprticipan reyes y ciudades al completo. Los
dioses siguen recibiendo estatuas y templos —comouestran las dedicaciones encontradas—,
los santuarios siguen siendo cuidados y restaurapsnstauran nuevas fiestas y los tesoros
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sagrados se enriquecen. Igualmente, ofrendas ycabgoies privadas testimonian numerosos
signos de piedad personal. Después de mucho tieampe] mismo interior de las ciudades, se
dejaron oir algunas voces que criticaban el antnmpfismo de los dioses y sus defectos demasiado
humanos. Pero las especulaciones de los filésofi@smdo no parecieran hacer mella en las leyes de
la ciudad, permanecieron mucho tiempo fuera deréetiga cotidiana y sin efecto sobre las
creencias comunes. En cualquier caso, la aperteréag ciudades al mundo entrafia también
modificaciones en los comportamientos religiosaso de los muchos signos es el hecho de que los
cultos orientales se multiplican y vienen a resporadlas aspiraciones de los individuos a los que
ya no les satisfacen so6lo las celebraciones tathtes. El sistema religioso en su conjunto
continta funcionando, y continuara todavia mucbmpo, ya que Delfos sera un lugar de consulta
hasta el final del siglo IV después de Cristo, ympla acogera atletas y curiosos hasta la
prohibicién de Teodosio en el 393 después de Craoo el espiritu de estas manifestaciones se
modifica, y la dimension colectiva de la religida, funcion de volver a asegurar la comunidad
civica, se pierde. El intercambio personal conie$ diende a ganar, mientras que la repeticion
formal de los ritos, cuyo sentido ya no se compeepetrifica las practicas, y entonces florece el
recurso a la magia y a los adivinos.

Es contra esa tendencia contra la que se exprésscetso de los que se vuelven hacia el pasado
para encontrar alli referencias y modelos y defungmpiedad fiel a una imagen reconstituida de los
hombres de otra época. Al término de esa tradigidrente a un cristianismo en alza, los hombres
aun dan testimonio, con la préactica y el discuds|a coherencia de un modelo religioso que
responde para ellos a un sistema de valores irg#pate un mundo en el que ellos se reconocen, y
gue ya esta amenazado: Pausanias, visitador mfiigle los lugares de culto del pasado e iniciado
de Deméter; Plutarco, el sacerdote de Apolo; Rorfigue compuso un tratadGontra los
Cristianos, para defender la religion de |aolis. A las preocupaciones de estos intelectuales
responden los testimonios inscritos sobre piedrandiados a los papiros, los exvotos y los relatos
gue atestiguan una piedad popular todavia vivantieireodo el tiempo que lpolis sobrevive a
través de las vicisitudes de lo que ya es en whkdlimperio romano.
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GLOSARIO

Acropolis: Ciudad alta, ciudadela.

Adivino: Intérprete de los oraculos y las profecias

Adyton: Lugar escondido donde solamente entrarséwgidores del dios. En Delfos, el lugar
donde se coloca la Pitia.

Agoén: Competicion. A menudo traducido por «juegmor, ejemplo los «juegos olimpicos».

Agora: Plaza publica, lugar de numerosos cultos.

Agrios: Salvaje (por oposicion a «cultivado»).

Ambrosia: Alimento de inmortalidad reservado pagadioses.

Anfictionia: Asociacién de ciudades o de pueblosings que administran en comun un
santuario. Por ejemplo, la anfictionia pileo-deifen torno al santuario de Apolo en Delfos
agrupa doce pueblos de la Grecia del norte y detae

Anarrusis: Nombre del segundo dia de la fiestadé\paturias.

Aparchai: Ofrendas preliminares del sacrificionppaias.

Apotropaico: Un rito apotropaico tiene la funciée greservar al que lo realiza de toda
influencia maligna. Ritos de este tipo se practipanejemplo para prevenirse contra los
muertos y su posible retorno al mundo de los vivos.

Arquegeta: Fundador. Hay héroes y dioses que llestnepiteto.

Arquitrabe: Parte de una estructura arquitectogiea reposa sobre los capiteles en la parte de
arriba de las columnas.

Arconte: «El que manda», puede ser el responsablend asociacion o el magistrado de una
ciudad.

Arconte eponimo: Magistrado que da su nombre al afio

Arconte rey: En Atenas, el magistrado encargadtosieultos heredados de los antepasados.
Preside los Misterios de Eleusis y las Leneas.

Arréforas: Dos jovenes atenienses que realizantwed en la fiesta de las Arretoforias en honor
de Atenea en Atenas.

Asebeia: Impiedad.

Asylon, asilia: Un lugaAsylones un lugar en el que no se puede ser detenidosdrdsarios
tienen a menudo el privilegio deadailia: los bienes estan protegidos y las personas que se
refugian alli gozan de la inmunidad.

Atloteta: Magistrado encargado de la preparaciéordeertamen y de la entrega de los premios
a los vencedores.

Bacantes: Fieles de Dioniso. Reciben su nombrepltdto del dios Bacchos.
Basileus: Rey. En Atenas designa al arconte rey.

Basilinna: Reina. En Atenas designa a la espoaaehte rey.

Bomos: Altar.

Boulé: Nombre del consejo de quinientos miembroAtenas.

Boutypos: «El matarife del buey», nombre de untodectores del sacrificio cruento.

" Se han retocado alguns nombres que en el origmatncontraban sin mantener el orden alfabéticda[Nel
escaneador]
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Caduceo: Baston, atributo de Hermes, en torno@akgenrollan dos serpientes.

Canéfora: Portadora de un canasto. Muchachas iparties en los ritos en honor de Atenea y
Artemis en Atenas.

Céantaros: Baso para beber, atributo de Dionisoa(ceppie tronco-conico y asas verticales).

Catarsis: Purificacion. Apolo es el dios purificad@tharsios.

Cella: Habitacion central en el interior del temglinde se encuentra la estatua del dios.

Chresmologos: Trasmisor e intérprete de los tesagsados.

Chora: La tierra cultivada.

Ciceon: Brebaje que bebian los iniciados durargenisterios de Eleusis.

Cista: Urna.

Cleromancia: Adivinacion por las suertes.

Comos: Cortejo ruidoso que se formaba al finaladebanquetes, de manera especial el cortejo
dionisiaco.

Corego, Coregia: El corego es un hombre encargadétenas, de reclutar y mantener un coro
durante la preparacion de las fiestas teatralé®ear de Dioniso. La coregia es el nombre
de laliturgia a la que se adscribe.

Core: Muchacha. Nombre que se da a las estatuagjg@sentan mujeres jovenes.

Cosmogonia: Relato de la creacion del mundooginos.

Crepis o0 Krepis: Basamento con tres escalone&agilo.

Crocote: Tunica de color azafran que llevan lassidue hacian de «osas» en honor de Artemis
en el santuario de Braurdn en el Atica.

Ctonio: Dechthon,la tierra, designa a las divinidades y a las prastrelacionadas con el mundo
subterraneo.

Coureotis: Tercer dia de la fiesta de las Apatwetasl que tenia lugar el sacrificio #elureion.

Daduco: «Portador de antorcha», uno de los sa@sre@otcargados de los Misterios de Eleusis.

Daimon: Genio. Ni dios, ni héroe, un ser sobrerite condicibn cambiante.

Demo: Subdivision territorial del Atica. Correspenal nuestro «municipio».

Demos: Pueblo. Designa a la asamblea de los cindada

Dendromancia: Adivinacion por los arboles, practecan el santuario de Zeus en Dodona.

Diasparagmos: Fauna de sacrificio en el ritualidiano que consiste en el desmembramiento de
un animal vivo con las manos.

Ditirambo: Ritual en honor de Dioniso, celebrade po coro dirigido por un hombre que da la
sefial de la danza. Va acompafiado de un sacrificio.de los cuatro géneros dramaticos
griegos junto a la tragedia, la comedia y el draat&ico.

Docimasia: Encuesta hecha por la ciudad previaemtilada en una magistratura, para verificar
entre otras cosas la condicion de ciudadano delidato.

Dorpia: Nombre del primer dia de la fiesta de lgsitéirias.

Dracma: Moneda. En Atenas 1 dracma = 6 6bolos.

Eiresoné: Ritual de la fiesta de las Pianopsiaétenas; unos muchachos sacaban en procesion
una rama de olivo cargada de frutos y rodeada dddsade lana e iban cantando «una
medida de miel, aceite, una copa de vino puro, ip&tario a la cama».

Ekphoré&: Transporte del cadaver de su casa al ¢erien

Enagismata: Ofrendas de alimentos consagrados soareimba.

Entera: Partes que componen el sistema digesthaniaal, desmembrados durante el sacrificio
y utilizados a continuacion para la confeccion aetschas y morcillas.

Endcoe: Jarra con un asa para las libaciones.

Epiclero: Condicion de una muchacha en Atenas,ul puede transmitir etleros (bienes
raices) paterno a uno de sus descendientes varemesaso de ausencia de heredero
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masculino.

Epimeleta: Persona «que se ocupa de algo». Térgeneral pero que, en los Misterios de
Eleusis, designa a los que ayudan al arconte oegamizar las fiestas.

Epinicio: Poema compuesto para celebrar la vicaeian ganador en un certamen.

Epifania: Aparicion de una divinidad.

Epistata: Presidente. En sentido particular, elimidirador de los bienes sagrados y de los
magistrados encargados del control financiero sleldtos.

Epoptia: Ceremonia final de los misterios de Ekugpie consistia en mostrar los objetos
sagradoghiera).

Eranos: Comida a escote. Designa también a un mionjle individuos agrupados en tomo a un
culto, que practican la solidaridad entre ellos.

Ergastine: La muchacha que tejia el peplo de Atenea

Escara: Pequefio altar o fosa excavada en el snabaie se hacian sacrificios especialmente
consagrados a las divinidades ctonias.

Espondoforos: En Olimpia, hombres encargados deainunciar la tregua a las otras ciudades
griegas.

Estilébato: El ultimo escalon del basamento delplersobre el que reposan las columnas.

Eusebeia, eusebés: Piedad, piadoso.

Exégeta: Intérprete de los textos sagrados.

Fiala: Vaso de libacion (como una copa sin pies psas).

Fratria: Grupo de personas que se consideran camuoahos y practican cultos comunes.
Unidad que desempeiia un importante papel en larelfgosa de Atenas y de otros
lugares.

Fratriarca: Personaje que esta a la cabeza datiafy estd encargado de manera especial de los
cultos.

Gamella: Sacrificio y banquete ofrecido por un eid@ho ateniense a los miembros de su fratria
para celebrar su matrimonio.
Gamos: Matrimonio.

Hecatombe: Sacrificio de cien animales.

Helanodica: Juez de los certamenes en Olimpia.

Heorté: Fiesta religiosa.

Hermes o Herma: Mojon de piedra que tiene un falag/cabeza esculpida.

Heroon: Tumba-santuario consagrada a un héroe.

Hestia: Hogar, lugar donde arde continuamenteegidutanto en la casa como en la ciudad. El
hogar comun de la ciudad lleva el nombre comuhedtia koinelugar de rituales.

Hestiasis: Liturgia consistente en ofrecer una darpiiblica durante ciertas fiestas de la ciudad.

Hiera: Las cosas sagradas.

Hierédula: Esclava consagrada a un dios.

Hierogamia: Matrimonio sagrado, union entre doseko

Hieromnemon: Magistrado encargado de los cultoeniMiro del consejo anfictionico en Delfos.

Hierofante: «El que muestra las cosas sagradaserdgde principal del culto de Eleusis.

Hieron: El santuario.

Hieros: Sagrado.

Hiérope: El que esta encargado de las cosas sagiadaitenas, formaban un colegio de diez
miembros. En algunas ciudades administraban eli@aotcomo sucede en Delos con el
santuario de Apolo.

Holocausto: Sacrificio en el que la ofrenda (animalegetal) es enteramente consumido por el
fuego.
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Hoplita: Soldado de infanteria.
Horkos: Juramento.

Horos: Mojon.

Hybris: Desmesura.

Icor: Sustancia que corre por las venas de loggios
Incubatio: Forma de adivinacion en la que la vidiéga durante el suefio.
Isonomia: Igualdad ante la ley.

Katharmos: Rito o medio de purificacion.

Koinon: Lo que es comun. Nombre que se le da adasiaciones cultuales.

Koureion: Sacrificio que acompafa a la ofrendaltaee el joven de su cabellera a una divinidad
(a menudo Artemis) en el momento en el que abandomando de la infancia para entrar
en el mundo de los adultos.

Kouros: Muchacho, hombre joven. Se llaman asi thmlais estatuas que representan un hombre
joven.

Liturgia: Toma de posesion de un particular de tarea de interés publico para la que él
aseguraba el correcto desarrollo y la financiac\der. el ejemplo de laoregiay de la
hestiasisdos liturgias atenienses.

Mageiros: Hombre encargado de matar al animal saclficio y de preparar la carne.

Mania: Delirio al que se entregaba el individuogids por el dios, en especial en el culto
dionisiaco.

Mantica: Adivinacion.

Meion: Sacrificio que tenia lugar durante la fiedealas Apaturias, cuya funciébn no se conoce
bien.

Ménade: Mujer que realiza el ritual en honor denio. El término tiene relacién conr@ania
que la posee.

Meria: Muslos de los animales sacrificados queussm@n para los dioses.

Meteco: Extranjero que gozaba de un estatuto edpatiuna ciudad determinada.

Metis: La inteligencia astuta. Categoria importaqtee esta presente en numerosos relatos
griegos (y no esta solamente relacionada con Vasidiades).

Miasma: Mancha

Mistagogo: El conductor de losystai.

Misterios: Cultos que implican una iniciacion.

Mystai: Candidatos a la iniciacion en los mistegagespués iniciados (los de Eleusis).

Naos: Templo. Algunas veces designa de manerasprégihabitacion cerrada que esta en el
interior del templo (también se llaralla).

Néctar: Bebida de los dioses.

Nedcoro: Personaje encargado del mantenimientm denoplo.

Néopes: Sacerdotes.

Nomos: La ley, pero también la costumbiéeros nomos #a ley sagrada.

Obolo: Moneda (1 dracma = 6 Gbolos).

Oikos: Casa, unidad domeéstica.

Oinos: Vino.

Omofagia: El hecho de comer los alimentos crudspe@almente la carne. Caracteristica del
ritual dionisiaco.

Omphalos: Piedra sin pulimentar que se encuented dtytondel templo de Apolo en Delfos y
gue es para los griegos el ombligo del mundo.
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Oneiromancia: Adivinacion por los suefios.

Opistodomo: Habitacién trasera del templo.

Oribasia: Carrera a través de la montafa a la eeatsegan los seguidores de Dioniso.

Orgeon: Asociacion cultual.

Orgias: El término significa «lo que se ha cumpliddesigna de una manera especifica los ritos
del culto de Dioniso.

Orfismo: Conjunto de doctrinas en tomo al persanajéico de Orfeo.

Oscoforos: Dos jovenes que marchan a la cabezaptedesion en la fiesta de las Oscoforias en
honor de Atenea. Vestidos con un atuendo femeiienan una rama de vid cargada de
racimos.

Osas: Nombre que se da a las nifias que se conshgearie un afio al culto de Artemis en el
santuario de Braurdn en el Atica.

Panegiria: Reunion, fiesta.

Pean: Canto solemne a varias voces dedicado deranesigecial a Apolo. Canto de combate o
de victoria. En algunos casos tambiéen puede seanto funebre o un canto de alegria, de
modo que se opone a los trenos fanebres.

Pélanos: Pastel que se ofrece a un dios. En Dafgselanosse convirtio en un impuesto
pagadero en dinero, que daba derecho a sacrigcdiroddel santuario.

Peplo: Tunica en tejido grueso (habitualmente da)lague se recoge con dos broches en los
hombros y cae formando pliegues. Los ateniensesiafr durante las Panateneas un peplo
bordado a la diosa.

Peribolo: Muro (o cualquier otra marca) del recid® un santuario. Polemarco: Magistrado
cuyas funciones principales son militares. Tiesea aargo ciertos sacrificios en Atenas.

Pompé: Procesion.

Proedria: Honor que consiste en tener un asiesiervado en las primeras filas de todos los
certdmenes organizados en una ciudad. Pronaos:dedaintera del templo, vestibulo.

Prothesis: Exposicion del cadaver en la casa dettmdurante los funerales.

Pritaneo: Lugar de reunion de los pritanes. A menachbién se designa asi el lugar del hogar
comun de la ciudad.

Pritano: Nombre de magistrado en numerosas ciudades

Psicopompo: Conductor de las almas de los muepdteto de Hermes.

Puanopsion: Caldo de verduras diversas ofrecidpaoAdurante las Pianepsias.

Piromancia: Adivinacion por el fuego.

Pirrica: Danza en armas.

Pitia: Sacerdotisa de Apolo en Delfos encargadsashsmitir la palabra oracular.

Rapsoda: Hombre que compone y canta poesia.

Satiros: Personajes del entorno de Dioniso, facitemeeconocibles por sus orejas de fauno, su
cola de caballo y su lubricidad.

Sekos: Muro interior del templo por cuya parte sigpgouede discurrir un friso como en el
Partenon en Atenas.

Sitesis: Derecho a comer en el pritaneo en Atehaante toda la vida.

Splanchna: Las visceras: los pulmones, el coragidhigado, el bazo y el rifidn. Reciben un
tratamiento especial durante el sacrificio.

Sponde: Libacién. Gesto que consiste en verteiogn de liquido sobre un altar o sobre el suelo
mientras se pronuncia una plegaria.

Symposion: Reunién para la consumicién de vino kajoroteccion de Dioniso. En general, la
segunda parte del banquete después de la consnrdeeios alimentos.
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Talento: Unidad de computo que valia 6.000 dracmas.

Techne: Arte, técnica.

Témenos: Espacio sagrado, santuario. El términe penrelieve la idea de espacio delimitado,
cortado.

Thambos: Estupor que golpea al hombre ante cualmagsifestacion de lo divino.

Thargelos: Pan hecho con los primeros granos dey afirecido a Apolo durante las Targelias.

Teogonia: Historia del origen de los dioses.

Theoro: Embajador religioso, encargado por ejerdplanunciar el comienzo de una fiesta de su
ciudad a las otras ciudades griegas. Theoria: Edaagligiosa.

Thiasos: Grupo de personas reunidas en tornoeddhracion de un culto concreto. Nombre que
recibian las asociaciones cultuales dionisiacas.

Tholos: Edificio de forma redonda que podia temegrdas funciones, entre ellas la de templo.

Treno: Canto fanebre.

Thyein: En sentido primigenio «hacer quemar pasadioses», después, «ofrecer a los dioses».
Designa a la vez la inmolacion y la comida quadaes

Trapeza: Mesa, lugar de depésito de las ofrendies gesmembramiento del animal.

Trapezomata: Objetos depositados sobre las mesasafoendas a los dioses.

Xenia: Hospitalidad.
Xoanon: Tipo de estatua utilizada en los cultos.
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LEXICO: DIOSES, HEROES, PERSONAJES MITOLOGICOS

Actedn: Héroe, hijo de Aristeo y Auténoe. Cazadoe quiso rivalizar con Artemis la cual lo
metamorfosed en ciervo e hizo que sus perros lpedegzaran.

Adonis: Nacido de Mirra —transformada en mirra paber tenido relaciones incestuosas con su
padre—, Adonis despert6 el deseo entre las diosesi®ne y Afrodita, antes de morir
muy joven, victima de un jabali. Es celebrado digréafiesta de laddonias.

Anfitrite: Diosa, hija de Océano o de Nereo y eamtes Posidon, con el que habita en un palacio
en el fondo del mar.

Afrodita: Nacida de la mezcla de la espuma mararaed sexo de Urano, cercenado por Crono.
Diosa del deseo amoroso.

Apolo: Dios, hijo de Leto y de Zeus y hermano deeAis.

Ares: Hijo de Hera y dios de la guerra, 0 mas eaente del furor guerrero.

Argonautas: Nombre de los griegos que se embarearda nave Argo junto a Jasén, para traer
de la Célquide el vellocino de oro.

Artemis: Diosa, hija de Leto y de Zeus, hermanaAgelo. Sus atributos son el arco y las
flechas. Protege el mundo salvaje y, de una massgrecial, a los jovenes.

Asclepio: Héroe o dios, hijo de Sémele y de Aptamoso por sus habilidades para curar.

Atenea: Diosa, hija de Metis y de Zeus, divinidaotgctora de la ciudad de Atenas.

Atridas: Descendientes de Atreo, entre los cuaesienta Agamenon.

Belerofonte: Héroe, hijo de Posidén. Domo al cabBigaso, caz6 a la Quimera y luché con las
Amazonas.
Boreas: Divinidad primordial: un soplo helado queviiene del extremo del mundo.

Cabiros: Fuerzas del mar. Son hijos de Hefestddnaglacionados con la manipulacién de los
metales.

Cadmo: Héroe fundador de Tebas.

Calipso: Hija de Atlas. Es la ninfa que retienelsés$ durante el retorno del héroe a itaca.

Cécrope: Rey mitico de Atenas.

Centauros: Seres dobles, mitad hombres, mitad loabaue viven en la periferia del mundo
habitado y son, al mismo tiempo, unos seres salyaj@os inventores que se encuentran
con los héroes durante sus aventuras. El centaumdrQes el maestro de Asclepio, de
Jason y de Aquiles; un modelo de conducta moral.

Cien-brazos(Hekatoncheires):hijos de Gea y Urano, son tres: Coto, Briareo ye&ig
Luchadores invencibles, ayudaron a Zeus en su lcahtaa los Titanes.

Cerbero: El perro de Hades, el monstruo guardiéred® de los muertos.

Caos: Dios primordial: abismo sin fondo ni forma.

Circe: Hechicera de l@disea hija de Hécate.

Core: Hija de Deméter y de Zeus. Bajo el nombr@elséfone, es la esposa de Hades, junto al
gue reina sobre los Infiernos.

Coribantes o Curetes: Los tres educadores de 4Zéo%n Creta; tienen todas las caracteristicas
de los héroes civilizadores.

Ciclopes: Hijos de Gea y Urano, son tres: Brontesafite), Esteropes (brillante) y Arges
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(luminoso). Tienen un solo ojo en el medio de &nfie, una fuerza formidable y poseen
saberes metallrgicos: fabricaron el rayo y sedoodi a Zeus, ayudandole en su lucha con-
tra los Titanes.

Cirene: Muchacha que se dedicaba a la caza, ydalianatrimonio. Amada por Apolo, se
convirtié en la divinidad de Libia. Dactilos: Soivididades metaldrgicas, y son diez.

Danaides: Las cincuenta hijas del rey Danao q@miaton librarse del matrimonio con los hijos
de Egipto. Todas, excepto dos, asesinaron a sudasar encontraron la muerte a su vez.
En el Tartaro, fueron condenadas a llevar aguanemrecipiente sin fondo. De este modo,
remedan ldoutrophoria,un rito importante del matrimonio, que consistiairea buscar
agua a la fuente para el bafio de la futura esgdes, al rehusar el matrimonio, no lo
cumplieron en su vida terrenal.

Dédalo: Hijo de Metion («el hombre canetis»).Dédalo es un héroe inventor y consumado
maestro en léechne.

Deméter: Diosa de la tierra cultivada, hace créaercereales y a los hijos legitimos. Su hija
Core (nacida de la unién con Zeus) le fue arrebataddurante la busqueda para
recuperarla, instituyo los Misterios de Eleusis.

Deucalion: Después del Diluvio, hizo renacer larde los hombres tirando piedras al suelo.

Dioniso: Nacido de Sémele, una mortal, y de ZeusniBo es, por tanto, un dios, y como tal fue
acogido en el Olimpo por los dioses. Entre susipiéf caras, destaca un rasgo: Dioniso
representa todo lo que hay de extrafio y de extadgntro de cada hombre y dentro de la
ciudad.

Dioscuros: Gemelos nacidos de Leda y de Zeus. €astanortal, P6lux inmortal, pero su
destino se mezcla, y juntos son los protectordagi@venes generaciones y los garantes
de la soberania real.

Edipo: Rey de Tebas. Sin saberlo, maté a su padespos6 a su madre, Yocasta, con la que
tuvo descendencia. Su historia pertenece al @gleridario de los origenes de Tebas, pero
se conoce sobre todo a través de las tragediadfdelésEdipo Reyy Edipo en Colono.

Enomao: Rey de Pisa (ciudad cercana a Olimpia) drepale Hipodamia. Retaba a los
pretendientes de su hija a una carrera de carasmb@ y los mataba, hasta que un dia
Pélope gand la prueba.

Epimeteo: hijo de Japeto y hermano de Prometedbi@ete los dioses un regalo envenenado:
Pandora, la primera mujer.

Erebo: Entidad divina primordial nacida de CaosprBsenta las tinieblas completas y
permanentes. El opuesto de Eter.

Erecteo o Erictonio: Héroe nacido de la tierragatfecundada por el esperma de Hefesto. Un
verdadero autéctono.

Erinias: Diosas de la venganza nacidas de las getasingre del cercenado sexo de Urano que
cayeron sobre Gea, la Tierra.

Eros: Una de las tres divinidades primordiales@€ans y Gea, segun Hesiodo. Es el principio de
unidn que asegura la reproduccion de todos los.sEsasimismo de gran importancia en
la teogonia oérfica. Pero los griegos lo convirtietambién en el hijo de Afrodita y de otros
muchos dioses; escolta a la diosa bajo la apasielecun nifio armado con arco y flechas.

Estige o Estigia: Divinidad primordial, rio de llwdiernos.

Eter: Hijo de Caos. Eter es el cielo constantemimieinado, que nunca conoce la noche, alli
donde viven los dioses. El opuesto de Erebo.

Europa: Doncella raptada por Zeus bajo la apaedeiun toro, que la condujo a Creta, donde
tuvo tres hijos: Minos, Sarpeddén y Radamantis.

Euridice: Una Driade, ninfa de los arboles amadaQuteo, el cual fue a buscarla hasta los
Infiernos.
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Faeton: Hijo de Helios, el Sol. No consiguié coridaonvenientemente el carro solar y perecio
fulminado por Zeus.

Gea: «Tierra», divinidad primordial, productorawde serie de fuerzas divinas que constituiran
el universo.

Ganimedes: Jovencito raptado por Zeus para queviera de copero en el Olimpo.

Gorgonas: Hijas de Ceto y Forcis, divinidades naeirson tres: Esteno, Euriale y Medusa.
Petrifican al que las mira.

Hades: Dios. Soberano de los muertos que habita «sombra brumosa», esposo de Perséfone-
Core.

Harpias: Nacidas de Taumante, fuerza marina, rapkas vivos para conducirlos a los Infiernos.

Hécate: Hija de Asteria, ejerce su poder sobréetaat el mar y el cielo. En el mundo divino
ocupa un lugar aparte.

Hefesto: Dios. Hijo de Hera sin concurso de varon.

Hera: Diosa. Esposa de Zeus.

Heracles: Hijo de Zeus y de una mortal, Alcmenposa de Anfitrion. Heracles es, para Tos
griegos, el paradigma del héroe: un hombre, qupudgssde haber llevado a cabo las mas
diversas hazafias, muere, se hace inmortal y reaibe por doquier en el mundo griego.
Los doce trabajos que tuvo que realizar por oradesudprimo Euristeo son: matar al ledn
de Nemea, a la hidra de Lerna, al jabali de Erimasapturar a la cierva de los cuernos de
oro, matar a los pajaros antropéfagos del lagantadti, limpiar los establos de Augias,
capturar al toro de Creta, matar al rey Diomedesldeia, conseguir el cefidor de
Hipdlita, la reina de las Amazonas, matar al trigkerion, coger las manzanas de oro del
jardin de las Hespérides y traer consigo a Cerlgdmguardian del Hades. Una tradicion le
atribuye la fundacién de las competiciones olingica

Hermes: Dios. Hijo de Zeus y de la ninfa Maya, ¢s ez mediador y artero. Es el dios de los
espacios abiertos, del transito y de los intercambi

Hespérides: Hijas de Noche. Son tres: Hesperid/etperal», Egle «la Brillante» y Eritea «la
Rojiza». Viven en el limite del mundo y custodidragool de las manzanas de oro que
confieren la inmortalidad.

Hestia: Diosa. Hija de Cronos y de Rea, su lugar @s el centro de la casa y de la ciudad, junto
al hogar que lleva su nombre, es la que garardiparvivencia del grupo humano.

Hipodamia: Hija de Enébmao, rey de Pisa, y esposzettpe.

Hipolito: Héroe. Hijo de Teseo y de una AmazonaoBecié a Artemis para huir del mundo de
Afrodita.

Hiperbéreos: Pueblo mitico que acogid a los diogesn especial, a Apolo.

Hipno: El suefio, hermano de Tanato.

icaro: Hijo de Dédalo, murié ahogado por haber igloeacercarse demasiado al sol mientras
volaba gracias a las alas fabricadas por su padre.

llitia: Diosa cuya funcion principal es la de fawoer el parto.

lo: Sacerdotisa de Hera y princesa de Argos, ampad@eus, fue trasformada en novilla blanca
y fue perseguida por la ira de Hera hasta Egipto.

Iris: Hija de Taumante, divinidad marina, y hermaalas Harpias. Mensajera de los dioses, es
la encargada de establecer contacto entre su nyueldide los hombres.

Jacinto: Jovencito amado por Apolo que lo matodescuido durante un lanzamiento de disco.
Se le festejaba durante ldgkinthiasen Esparta.
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Jason: Héroe. Descendiente del rey Eolo, fue ergado por Pelias, rey de Yolco, de recuperar
el vellocino de oro; cosa que hizo con la ayuddodeArgonautas. El destino lo ligd a
Medea, hija del rey Eetes, y a Creulsa, hija detlee€orinto.

Leto: Hija de Ceo y Febe y madre de Apolo y Artenhiedusa: Una de las tre@rgonas.
Perseo la decapito.

Metis: Diosa. Esposa de Zeus, que se la comiodruastaba embarazada de Atenea, para evitar
ser destronado por un hijo nacido de ella. Pensawibn de la inteligencia.

Mirra: Madre de Adonis.

Mirtilo: Cachero de Enémao. Pélope le debe su nacto

Mnemoésine: «Memoria», una Titan, madre de las Musas

Moiras: Las «Destinadas», tres hermanas hijas de ¥ele Temis, que determinan la parte que
corresponde a cada uno tanto de honor como de vida.

Musas: hijas de Mnemodsine y de Zeus. Son nuevéofizake ocupa de la poesia épica, Clio) de
la historia, Melpémene de la tragedia, Talia decdanedia, Erato de la poesia lirica,
Polimnia de la retorica, Euterpe de la musica, Jiege de la danza y Urania de la
astronomia.

Nayades: Ninfas de las aguas.

Narciso: Hermoso joven que rechazé el amor de loshachos y de las muchachas (la ninfa
Eco). Afrodita le hizo prendarse de su propia immage Narciso se arrojé a la fuente,
perdidamente enamorado de su reflejo en el agua.

Némesis: Divinidad primordial. Representa el jusfparto, y es uno de los hijos de Noche en la
Teogoniade Hesiodo.

Nix: La Noche. Divinidad primordial, nacida de Caos

Ninfas: Las Oréades son las ninfas de las montédmblayades y las Hidriades las ninfas de las
aguas; las Driades estan ligadas a los arbole§ré&asdes son las ninfas de las fuentes y
las Epimélides protegen los rebarios.

Océano: Uno de los Titanes, hijo de Urano y de Bezduce con Tetis los rios y las fuentes, las
aguas necesarias para la vida.

Orion: Héroe. Cazador compariero de Artemis, trasioio en constelacion porque pretendio
rivalizar en la caza con la diosa o porque la quistar.

Orfeo: Hijo de una Musa, este héroe seducia almascuchaba. Incluso sedujo al perro Cerbero
cuando bajé a los Infiernos para buscar a su nitjeidice. Ligado a la gasta de los
Argonautas; a él apelan las sectas llamadas arficas

Pan: Hijo de Hermes y de una Ninfa, esta divini@thds o semidios) tiene forma mitad humana,
mitad caprina. Reina sobre las montafas y protelge $odo el mundo pastoril.

Pandora: La primera mujer, modelada por los digseBecida en matrimonio a Epimeteo. Es
una creacion de Zeus que envia este «hermoso n@>hambres, como respuesta al robo
del fuego por parte de Prometeo.

Peitho: «Persuasion». Acompafa a Afrodita, perdi@mposee un aspecto mas sombrio que la
convierte en una diosa que arrastra hacia la muerte

Pélope: Hijo de Téantalo, es el héroe de Olimpiandador de los juegos. Pretendiente y luego
esposo de Hipodamia, tras ganar la carrera descaoatra Enémao, al que mata, se
convierte en el rey de Pisa.

Perseo: Héroe, hijo de Zeus y de Danae, la hijaalede Argos. Su misién era conseguir la
cabeza de la Gorgona y, para ellos, tuvo que eralizmerosas hazanas.

Pluto: Hijo de Deméter. Es el dios que proporcitamaiqueza. Ponto: El flujo marino; una
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divinidad primordial.

Posidon: Dios. Hijo de Cronos y de Rea, en el tepdel mundo recibié como lote el mar. «El
que sacude la tierra» también es el responsabléodizs los fendmenos tectonicos
inquietantes.

Priapo: Hijo de Afrodita. Este dios se caracteppa un falo desmesurado. Protege los cultivos
contra los ladrones y tiene una funcién apotropaica

Prometeo: Hijo de Japeto y hermano de Epimetee,hgsbe inventa el sacrificio y roba el fuego
a los dioses. Es, al mismo tiempo, el benefactofodemortales y el que provoca la
irremediable division entre el mundo de los homlyrekde los dioses.

Quimera: Monstruo que es a la vez cabra, ledn piesge; Belerofonte fue el encargado de
combatirla.
Quirdén: Un centauro (ver centauros).

Rea: Divinidad primordial. TitAn emparejada conr@®y madre de Zeus.

Sirenas: Seres mitad mujer, mitad ave, que encantas vivos con sus cantos y los arrastran a
la muerte.

Sisifo: Héroe lleno de astucia, que consiguid emcad a Tanato, la Muerte. Por ello fue
condenado por los dioses a subir rodando hastenkade una colina una enorme roca que
retorna eternamente al punto de partida.

Sopatro: El primer hombre que mat6 a un buey derJatmnvirtiendose con ello en el fundador
de la practica del sacrificio cruento en la ciudad.

Tanato: «Muerte». Dios primordial, hijo de Nochkeeymano de Hipnos y de los Suefios.

Tantalo: Queriendo poner a prueba a los diosegftesid un festin en el que la carne era la de
su hijo Pélope. Por eso fue condenado por los sli@seufrir de sed y de hambre
eternamente, junto a un rio y un arbol cargadawed que se ocultaban cuando él tendia
la mano para cogerlos.

Tartaro: Espacio no mensurable, lugar de la codifusktrema del cual no se puede salir. Alli se
precipitaron los Titanes después de su derrota.

Telquines: Divinidades metallrgicas.

Temis: Diosa primordial, una Titan, que represémigue esta fijado. Es una fuerza oracular.

Teseo: Héroe, hijo de Egeo, rey de Atenas (0o ded&®wsy de Etra, la hija del rey de Trecén.
Realiz6 numerosas hazafas (entre ellas matar atdiro en el laberinto cretense) antes
de llegar a ser también él rey de Atenas.

Tetis: Diosa. Hija de Nereo, esposa de un mor&éd? y madre de Aquiles.

Titanes: Los doce titanes son los descendient€sedey Urano. Son, a saber: Océano y Tetis,
Hiperion y Tea, Ceo y Febe, Japeto, Crio, Temiseidsine, Cronos y Rea. Lucharon
contra Zeus y contra la nueva generacion de digskgron vencidos y encerrados en el
Tértaro.

Urano: Divinidad primordial (el cielo), nacido dee& Su unién engendra a los Titanes, a los
Cien-brazos y a los Ciclopes. Fue castrado pord3toBu lugar se encuentra en la cima
del mundo.

Zeus: El hijo de Crono y de Rea que llega a sedeelps dioses y sefior del Olimpo, tras afirmar
su poder sobre las precedentes generaciones as dios Titanes), y de haber repartido el
poder con los otros Cronidas. Esposo de Hera.
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GNOLI, G. y VERNANT, J.-P. (eds.)La Mort, les morts dans les sociétés anciennes,
Cambridge, Cambridge University Press, y Paris, d&l.la Maison des Sciences de
I'Homme, 1982.

KURTZ, D.-C. y BOARDMAN, J.Greek Burial Customg,ondres, 1971.

VERNANT, J.-P.,La Mort dans les yeu®aris, Hachette, 1985 [ed. caka:muerte en los ojos:
figuras del Otro en la Antigua GreciBarcelona, Gedisa, 1986].

— L'Individu, la mort, I'amourParis, Gallimard, 1989.

Los ambitos de la religion:

NILSSON, M. P.La Religion populaire dans la Grece antiqtrad. francesa, Paris, Plon, 1954.
MIKALSON, J. D.,Athenian Popular Religiori,ondres, Chapel Hill, 1983.
ROUSSEL, D.Tribu et Cité Paris, Les Belles Lettres, 1976.

Sobre los «demos#e manera especial:

DAUX, G., «La grande démarchie: un nouveau calemndseacrificiel d'Attique»Bulletin de
Correspondance Helléniqu@7 (1963) pp. 603-634.

— «Le calendrier de Thorikos au musée J.-P. Gelttyntiquité Classiquel 983, pp. 150-174.

Dow, St., «Six Athenian Sacrificial calendarBylletin de Correspondance Hellénique?
(1968), pp. 10-186.

WHITEHEAD, G.,The Demos of Attic&rinceton, Princeton University Press, 1986.

Sobre las asociaciones religiosas:
FERGUSON, W.-S., «The Attic Orgeoness$arvard Theological Reviewd7 (1944), pp. 61-
FREYléfShGER, G. y ML. y TAUTIL, J.-C.Les Sectes religieuses en Gréce et a Rétads,
Les Belles Lettres, 1986.
Religion y vida politica:
NILSSON, M. P., Cults, Myths, Oracles and Politics in Ancient Gregaind, 1951.
Sobre la fundacion de las ciudades:
MALKIN, I., Religion and Colonization in Ancient Greetejden, Ed. Brill, 1987.

Sobre la guerra

LONIS, R.,Guerre et religion en Grece & I'époque classideam,is, Les Belles Lettres, 1979.



La religién griega PAGINA | 144

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

Sobre el 4gora de Atenas:
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Sobre Delfos y la adivinacion:
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FOUCART, P.Les Mystéres d'EleusiBaris, 1914.

MYLONAS, G. E.,Eleusis and the Eleusinion Mysteri€sinceton, 1961.

CLINTON, K., The Sacred Officials of the Eleusinian Mysteriek/4.

SABBATTUCCI, D.,Essai sur le mysticisme gres]. francesa, Paris, Flammarion, 1982.

Mitos y mitologia Lecturas de la mitologia

ELLINGER, P., «Vingt ans de recherches sur les es#iRevue des Etudes Ancienn&884,
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DUMEZIL, G., Mythe et Epopéezallimard, Paris, vol. 1: 1968; vol. II: 1971 y véll: 1973
[ed. cast.Mito y EpopeyaMéxico, Fondo de Cultura Econdmica, 1996].

LEVI-STRAUSS, C.,Anthropologie structuraleParis, Plon, vol. 1: 1958, vol. II: 1973 [ed.
cast..:Antropologia estructuralMadrid, Altaya SA, 1994].

— Les Mythologiques4. vols. de 1964 a 1971 [ed. caditoldgicas,vols. 1, 11, Il y IV,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 19691972; kglMadrid, Siglo XXI, 1976].

DETIENNE, M., L'Invention de la mythologigallimard, Paris, 1981. [ed. cadta invencion
de la mitologiaBarcelona, Peninsula, 1985].

VERNANT, J.-P.,Mythe et pensée chez les Grgddythe et sociétéRaris, Maspéro, ya citados
entre los estudios generales.

VIAN, C., La Guerre des Géants, le mythe avant I'epoquenistique,Paris, 1952.

Teogonia, Cosmogonia:

BALLABRIGA, A., Le Soleil et le Tartare, I'image mythique du moedeGrece archaique,
Paris, 1952.

CORNFORD, F. M.,Principium Sapientiae, The Origins of Greek Philgsical Thought,
Oxford, 1952 [ed. castPrincipium Sapientiagyladrid, Visor, 1988].

RAMNOUX, A., La Nuit et les enfants de la NuRaris, 1959.

VERNANT, J.-P.,Les Origines de la pensée grecgBeris, PUF, 1962 [ed. cadtos origenes
del pensamiento grieg8arcelona, Paidés, 1998].

WEST, M. L. (edicién y comentario), HesiotheogonyOxford, 1966.

Sobre la cosmogonia orfica:

DETIENNE, M., «Dionysos orphique et le bouilli rdti en Dionysos mis a mortParis,
Gallimard, 1977 [ed. casl.a muerte de Dionisdviadrid, Taurus, 1983].
SABBATUCCI, A., Essai sur le mysticisme gresq. francesa, Paris, Flammarion, 1982.
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Una religion politeista
Las fuerzas divinas

OTTO, Les Dieux de la Greced. francesa, Paris, Payot, 1981 [ed. chst:dioses de Grecia,
Buenos Aires, Eudeba].

LONG, Ch. R.,The Twelve Gods of Greece and Robsagen, 1987.

LORAUX, N., «Qu'est-ce qu'une déesse?», en. G. DUBY y M. PERR3J.),Histoire des
femmes en Occident, L'Antiquitéglumen dirigido por SCHMITT PANTEL, P., Paris,
Plon, 1991 [ed. castHistoria de las mujeres en Occidente. La Antiglieddddrid,
Taurus, 1991].

— Les grandes figures religieusdsre les polythéismes 1, Paris, Les Belles Lettres,
1986.
LAURENS, A.-F., (ed.)Entre hommes et dieuRaris, Les Belles Lettres, 1990.

Sobre los héroes:

BRELICH, A., Gli eroi greci,Roma, 1958.

NOCK, D., «The Cult of Heroesissays on Religion and the Ancient Wovidl, 11, Oxford,
1972.

LORAUX, N., Les Enfants d'Athén®aris, Maspéro, 1981.

VIAN, C., Les Origines de Thébes, Cadmos et les Spd&tass, 1963.

Enfoques del pantedn

DUMEZIL, G., Le Religion romaine archaiquaris, Payot, 1966.

DETIENNE, M. y VERNANT, J.-P.Les Rases de lintelligence, la metis del Grdeaiis,
Flammarion, Coleccion «Champs», reedicion 1974. [eabkt.: Las artimafas de la
inteligencia: la metis de los griegdgladrid, Taurus, 1988].

Acerca del matrimonio:

DETIENNE, M., Les Jardins d'Adonis. La mythologie des aromate&ete,Paris, Gallimard,
1974, 21989 [ed. cast.os jardines de Adonigkal, Madrid, 1983].

Voz «mariage» del Dictionnaire des Mythologiesredactada por J.-P. DARMON y M.
DETIENNE.

Acerca de la funcién técnica:

DELCOURT, M., Héphaistos ou la Iégende du magici€taris, Les Belles Lettres, 1957,
reedicion de 1982.

FRONTISI-DUCROUX, F.Dédale, mythologie de l'artisan en Gréce ancietajs, Maspéro,
1975.

Voz «artisan» del Dictionaire des Mythologiestedactada por L. BRISSON (Hefesto) y F.
FRONTISI-DUCROUX (Atenea y Dédalo).
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Apolo:

DUMEZIL, G., Apollon sonore et autres essafaris, Gallimard, 1982.
Hermes:

KAHN, L., Hermes passé&aris, Maspéro, 1978.
Dioniso:

MAIRE, J.,Dionysos, histoire du culte de BacchBsyis, Payot, 21970.

OTTO, W.,Dionysos, le mythe et le cultead. francesa, Paris, 1979 [ed. cd3taniso: mito y
culto, Madrid, Siruela, 1997).

DETIENNE, M., Dionysos mis 6 morRaris, Gallimard, 1977 [ed. cadta muerte de Dioniso,
Madrid, Taurus, 1983].

— Dionysos & ciel ouverRaris, Hachette, 1985 [ed. caflioniso a cielo abiertoBarcelona,
Gedisa, 1986].

Las formas de figuracion Cuestiones generales:

VERNANT, J.-P., «Figuration de l'invisible et catéig psychologique du doubleMythe et
Pensée chez les Gredxaris, Maspéro, 1965, [ed. casfito y pensamiento en la Grecia
antigua,Barcelona, Ariel, 1974].

«Naissance d'imagesRgligions, histoires, raisonBaris, Maspéro, 1979.

Estudios especificos:

Hommes, Dieux et Héros de la Gre&gtalogo de la exposicion, Museo Departamental de
Antigledades, Rouen, 1982.

LISSARRAGUE, F. y THELAMON, F. (eds.)Jmage et céramique grecqu&gtas del cologuio
de Rouen, noviembre de 1982, Rouen, 1983.

—La Cité des images, Religion et société en Gretigua Paris, Nathan, 1984.

BERARD, C., BRON, C. y POMARI, A. (eds.)mages et société en Gréce ancienne,
L'iconographie comme méthode d'analyssjsanne, 1987.

DURAND, Sacrifice et labour en Gréce anciennaris, La Découverte, 1986. Sobre la
figuracion de los rituales.

LISSARRAGUE, F.,Un Flot d'images, Pour une esthétique du banquet dtaris, Adam Biro,
1987. Acerca de Dioniso.

Conclusion

Sobre la época helenistica:

Entre la numerosa bibliografia existente, una bigéniesis se encuentra en Z. STEWART, «La
religione», erLa societd ellenisticaR. BIANCHI BANDINELLI (ed.), Milan, Bompiani,
1977, pp. 503-616.



La religién griega PAGINA | 148

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

indice de los dibujos realizados por Francois Lisague

Estos dibujos son copias de documentos publicadasanterioridad cuya referencia es la
siguiente:

=

Asamblea de los dioses. Tarquinia RC 6848. Codaydeas rojas, firmada por Oltos, hacia
510 a.C.

Hefesto. Berlin Este 2273. Copa de figuras rojagoPde Ambrosios, hacia 500 a.C.

Posidon. Moneda: estatera de Posidonia (Paestuamja 930-510 a C.

Dioniso. Munich 2344. Anfora de figuras rojas, dletePintor de Cleofrades, hacia 500 a C.

Apolo. Roma. Museo del Vaticano. Hidria de figurajgs. Hacia 490-480 a.C.

Escena de sacrificio. Cratera de figuras rojast@oBIFA 95-25. Hacia 400 a.C.

Escena de sacrificio. Cratera de figuras rojas.oMgp Hacia 470 a. C.

Nookrwh



La religién griega PAGINA | 149

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

INDICE"

INTRODUCCION: ¢(COMO ABORDAR EL ESTUDIO DE LA RELIGN DE LAS
(O 101 I PP 5
Un extraflamiento necesario, 5 — Algunas nocioneddmentales3 —las fuentesi4

Primera Parte:
Las practicas del culto

1. RITOS, ACTORES Y LUGARES DE CULTO ...ccttiiiiiieiiiiiiiieeeee e e 23

00 FS T (1 F= 1= 23
Definicién, 23 — Naturaleza y funcionamiento, 23slsacrificios, 24 — EI gran sacrificio civico,
27 — Otros tipos de sacrificios, 30 — La practiaardicial de las sectas, 31 — Las libaciones, 33
— La plegaria, 35

El personal religiOS0 ........ccooiiiiiiiiiei et e e e e e e e e e e e e e aaaaaana 38
Los cargos religiosos delegados popddis, 39 — Sacerdotes y sacerdocios, 40 — Los ingresos de
los sacerdotes, 43

LOS IUQAreS 0@ CUITO .. ..ot e e e e e e e e e e e eeeeenanees 44
El santuario, 44 — El templomaos,47 — Las imagenes de los dioses, 55

2. RELIGION Y VIDA CIVICA ..ottt ettt nanae e 57

[0 (0 L0 (= o = o PRSPPI 57
El nacimiento, 58 La entrada en el mundo adultbrgundo civico, 58 — EIl matrimonio, 60 — La
muerte, 63

Los ambitos de la vida religiOSa .........ccoeeeeiiiii i r e e a e 69
La hacienda: ebikos, 69 — Eldemoen el Atica, 70 — La tribu, 72 —La fratria, 72 —d.a
asociaciones de culto, 74

Religion y vida POIIICA ......cooiiiiiiiiiiceeee et e e e e e sssneeeeeeeeeaaaaaeeenennennnnnd 1
Divinidad poliadae instituciones politicas, 77 — La Acropolis de rds, 82
El sistema de las fiestas: el caso de Atenas....... 88 Los calendarios sagrados, 88 — La

procesion, 90 — El sacrificio, 92 — Los juegos, 92

3. LOS CULTOS PANHELENICO ....cuiiiieeecteceeeee ettt teaeeanssene e e, 97
RASOOS GENEIAIES ... ..ottt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eestabnnn e e ns a7
(@] 110 0] 0= Y28 [0 35 18 =T o S 101
AdIVINACION Y OrACUIOS. DEIOS ........uieiet sttt e et e e e e e e e e e s esssre e eeeeaeeaeeeeas 103
Epidauro, ASCIepIO Y 1S CUMACIONES ... ..o e e e e e e e e e e e e eeeeeeneees 110
LOS MiSEEriOS 0 EIBUSIS........uuiiiiiiiiiieeeeeeiiiiitee ettt a e 113

" La paginacion corresponde a la edicién originaitfNdel escaneador].



La religién griega PAGINA | 150

Louise Bruit — . . S
en la polis de época cléasica

Pauline Schmitt

Segunda Parte:
Los sistemas de representacion de lo divino

1. MITOS Y MITOLOGIA ...ttt ans 123
Lecturas de la MitOlOgia........cocuuueericmmmen ettt et e e e e e e e e e s eeeeee e e e e e e e e s e e ennnes 125
Cosmogonias y Teogonias..132 La teogonia de Hesiodo, 132 — Las teogonfaasy 136

= W [1 (o W o [ P T - V= (SRR 137
Los mitos del sacrificid41 ElI mito prometeico del sacrificio, 141 — Dedpecucion de los
animales, 146 — Acerca de Dioniso, 149

2. UNA RELIGION POLITEISTA ....oititiieieie et smmmn ettt enans 153

Las fuerzas divinas: dioses, démones, hétdaslLos dioses, 153 — Los démones, 154 — Los
héroes, 155

Enfoques del pantedtb7 Los panteones, 157 — Las divinidades en x@taobn el matrimonio,
161 —Las divinidades en relacion con la funciomiga, 163 —Apolo, la lira y el arco, 165 —
Dioniso: el dios del entusiasmo y la posesion, 26®9n pantedn concreto: el caso de la ciudad de
Mantinea, 175

3. LAS FORMAS DE FIGURACION ........cooiiiuiiiitieeeeecteceeteeiete e 181

Lasdiferentes representaciones de lo divit&1l Las figuras antropomorfas de los dioses, 185 —
La figuracion de los rituales, 188

CONCLUSION ...oviitecteeteee ettt ettt ettt et ettt eete s teste et e s eneene s 191
GLOSARIO......ooeeeeteeeee ettt e et en et eann s s e te e s saeae s eeeaenes 197
LEXICO: DIOSES, HEROES, PERSONAJES MITOLOGICOS..........cccoeeveeverenrenan 205
BIBLIOGRAFIA ... .ottt ettt ete s te bt neene e 213

INDICE DE LOS DIBUJOS REALIZADOS POR FRANCOIS LISBRRAGUE.............. 225



